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RESUMO: A partir do questionamento dos esteredtipos e padrdes forjados em torno do
conceito de “indio genérico”, o presente artigo investe na analise das imagens das
populacdes indigenas presentes na “tradicdo” narrativa eurocentrada dos livros didaticos
de Histéria no Brasil, para em seguida adentrar as tramas da histéria do povo Chiquitano
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[...] a diferenca é sempre uma relacdo: nao se pode ser ‘diferente’
de forma absoluta; é-se diferente relativamente a alguma outra
coisa, considerada precisamente como ‘nao-diferente’. Mas essa
‘outra coisa’ ndo é nenhum referencial absoluto, que exista fora do
processo discursivo de significacdo: essa ‘outra coisa’, o ‘nao-
diferente’, também sé faz sentido, s6 existe, na ‘relacdo de
diferenca’ que a opde ao ‘diferente’. Na medida em que é uma
relagdo social, o processo social, o processo de significagdo que
produz a ‘diferenca’ se da em conexao com relacdes de poder. Sdo
as relacbes de poder que fazem com que a ‘diferenca’ seja
avaliada negativamente relativamente ao ‘nao-diferente’.
Inversamente, se ha sinal, sem dos termos da diferenca é avaliado
positivamente (o ‘nao-diferente’) e o outro, negativamente (o
‘diferente’), é porque ha poder (SILVA, 2001, p. 87).

1. A “invencdao” da categoria “indio genérico”, uma narrativa contra a

historia

Para a historiadora Maria Regina Celestino de Almeida (2003), a
historiografia brasileira e também o ensino de histéria incorporaram, ao longo do
tempo, a maxima proferida por Francisco Adolfo de Varnhagen de que os indios
eram povos na infancia, sem histdria. Nestas interpretacdes as populagoes

indigenas

[...] aparecem, grosso modo, como atores coadjuvantes, agindo
sempre em funcdo dos interesses alheios. Alids, ndo agiam,
apenas reagiam a estimulos externos sempre colocados pelos
europeus. Tem-se quase a impressdo de que estavam no Brasil a
disposicdo desses Uultimos, que se serviam deles a vontade,
descartando-os qu ando ndo mais necessarios: teriam sido Uteis
para determinadas atividades e inlteis para outras, aliados ou
inimigos, bons ou maus, sempre de acordo com os interesses e
objetivos dos colonizadores (ALMEIDA, 2003, p. 27).3

Tais representacdoes, em diferentes contextos histéricos de ensino e
aprendizagem tém se feito presentes na literatura infanto-juvenil, nos textos
didaticos, na iconografia, nas musicas, nos filmes, na fala docente e nos

discursos celebrativos do 19 de abril - “Dia do Indio”.*

3Cf. também Castro (2002, p. 183-264); Almeida (2010).

4De acordo com Luis Donisete Benzi Grupioni (1998, p. 481), “o dia do Indio foi comemorado no
Brasil, pela primeira vez, em 1944. Desde entdo, sempre em abril, o dia 19 é dedicado ao indio. E
provavel que todos ndés tenhamos alguma lembranca de ter tomado parte de comemoracbes
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Ao longo da vida escolar, criancas e jovens tém forjando a ideia do indio
como uma unidade étnica padrao, ndo se atentando para as diferencas e
particularidades dos diferentes povos que habitavam (e habitam) o que mais
tarde seria conhecido como Brasil. Geralmente estas populagdes sao
apresentadas como as personagens que esperam a chegada das embarcagoes da
Historia, trazidas pelos europeus. Todo o periodo anterior a chegada de Cristovao
Colombo (1492) e Pedro Alvares Cabral (1500) é rotulado de pré-histéria.

Nos livros didaticos, por exemplo, o capitulo das grandes navegacdes e
descobrimentos constitui geralmente o momento da “entrada” do Brasil no palco
da Histdéria, ao menos aquela idealizada pelo pensamento eurocéntrico. As
narrativas didaticas diversas vezes ddao a entender que antes da chegada dos
portugueses o lugar era um imenso “espaco vazio”, ocupado por “selvagens”,
sem nenhuma nogao de civilizacdo, denominados de povos “pré-histdricos”
(RIBEIRO, 2006, p. 54-59).

Na historia do continente americano, a definicao de Pré-Histéria tem como
referéncia tradicional o periodo anterior a chegada dos europeus ao continente,
em fins do século XV. Os europeus batizaram a sua presenca na América de
“Historia” e destinaram para todo o periodo anterior o termo “Pré-Histéria”, ainda
gue atualmente se saiba que se usava a escrita no Novo Mundo ja antes da vinda

dos colonizadores:

Os maias, a civilizacdo que se desenvolveu no México e na América
Central, possuiam uma escrita muito elaborada, embora usada
quase sempre em contexto religioso, ainda por ser totalmente
decifrada. Os incas usavam cordas para registrar eventos,
chamados quipos. Na verdade, muitos povos americanos tinham
sistemas de registros comparaveis a escrita, como 0S povos
nambiquaras e tupis - na forma de pinturas corporais, aderegos e
decoracGes de objetos -, como propds recentemente o
americanista britdnico Gordon Brotherston. Apesar disso,
generalizou-se o uso do termo Pré-histéria da América para todo o
periodo anterior a 1492, data da chegada de Colombo no
continente (FUNARI; NOELLI, 2002, p. 13).

A histéria indigena, assim como do povo africano, ainda é pensada como

um ramo, ou melhor, um afluente, para usar uma metafora do naturalista bavaro

deste tipo quando frequentadvamos os bancos escolares, ou de ver estampados nos jornais
matérias sobre os indios no dia 19 de abril”.
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Karl Friedrich Philipp von Martius, no imenso rio civilizatério conhecido como
Brasil, construido pelos portugueses. Sé se pensa a historia destes “outros”
quando se agregam pacifica ou forgosamente ao projeto europeu no Novo
Mundo. Eles sao sempre o diferente, o estrangeiro, o exodtico - a imagem
invertida do espelho do que seria a civilizagdao: europeia, masculina e branca,
que trouxe para o “resto” - Asia, Africa e América - a Fé (cristianismo), a Lei
(Estado) e o Rei (Autoridade).® Com base nesta triade, a histéria destes povos
tem sido composta e ensinada nos bancos escolares ao longo dos séculos XIX e
XX.6

Estas imagens genéricas se fazem presente tanto no universo dos livros
didaticos quanto em outros lugares de producdao e circulacdo de saber: TV,
cinema e literatura. Basta lembrarmos as imagens estereotipadas apresentadas
do indio em novelas como Uga-Uga, A Lua Me Disse e Alma Gémea, produzidas
por emissoras de TV brasileiras nos ultimos tempos. Segundo Naine Terena de
Jesus (2007, p. 100),

A questdo do conhecimento e reconhecimento dos povos indigenas
no pais ainda é visivelmente deturpada. As escolas urbanas ainda
parecem pouco preparadas para apresentar aos seus alunos os
povos indigenas do pais, confundindo o indio brasileiro com os
indigenas americanos apresentados em filmes e comerciais. Na
minha profissdo de radialista na cobertura de algumas
comemoragdes nacionais esses equivocos sdo perceptiveis.
Exemplo dessa experiéncia ocorreu em um episédio na cidade de
Cuiabd, no més de abril de 2007. Em homenagem ao dia do indio
(19 de abril), uma professora das séries iniciais entregou um
desenho com a representacdo de um indio para as criancas

5 De acordo com Maria Aparecida Bergamaschi (2010, p. 156), “o termo civilizacdo expressa o
lugar da pessoa distinta nas novas relagdes sociais que se configurou na sociedade da
modernidade europeia, em geral vinculado a corte, em contraposigdo ao homem simples, que, na
sua forma mais extrema, assume o lugar do selvagem, imagem também identificada com o
indigena. De forma mais geral, podemos deduzir que o sentimento de civilizagdo predominante no
Ocidente nos ultimos trés séculos parte de uma autoimagem de superioridade diante das demais
sociedades. Esse sentimento tem correspondéncia em alguns setores das elites ndo europeias,
como no caso brasileiro, em que a perspectiva de progresso, de desenvolvimento, se colocou na
esteira do processo civilizatério europeu. Nesse modelo de civilizacdo ndo cabe o indio, ndo cabe
0 negro e ndo cabe o mestigo, referéncias que as elites, de distintas formas, quiseram apagar,
encobrir, entulhar, deformar, tanto na histéria, como na escola”. Para uma discussdo sobre o
conceito de civilizagdo, cf. Todorov (1996); starobinski (2001).

6Para entender as representagdes sobre as populacGes indigenas no pensamento ocidental, cf.
Raminelli (1996).

Histéria & Ensino, Londrina, v. 26, n. 1, p. 78-112, jan./jun. 2020
81



Leticia AntOonia de Queiroz e Renilson Rosa Ribeiro

pintarem. A figura era tipica de um indio americano, com roupas e
adornos semelhantes aos utilizados nos filmes Hollywoodianos.

Feitos esses apontamentos iniciais, vejamos como a tematica indigena em
linhas gerais tem sido abordada nos livros didaticos de Histéria no Brasil, para
em seguida adentrarmos as tramas da histéria do povo chiquitano na fronteira

Brasil-Bolivia, em Mato Grosso.

2. Ensinar/aprender historia indigena no século XXI ainda com os pés

fincados nas teses do século XIX’

Se consultarmos a producdo didatica produzida no Brasil, desde a fundacao
do Colégio Pedro II, em 1837, principalmente com a publicacdo do Licoes de
Histéria do Brasil (1861-1907), do professor e romancista Joaquim Manuel de
Macedo, no periodo imperial, passando pelos classicos manuais escolares de Joao
Ribeiro, Joaquim Silva, Borges Hermida até a colegao Histdria e Vida, dos irmaos
Nelson e Claudino Pilleti, nos anos 1980, perceberemos como esses autores, em
diferentes contextos, construiram a imagem dos povos indigenas a partir de um
padrao narrativo, considerando de forma estatica e a-histdrica, cinco fios
tematicos: origens e classificacao, relagdes sociais e familiares, usos e costumes,
primeiros contatos e influencias na chamada cultura brasileira.

Amparados nas afirmacgOes de cronistas, jesuitas e viajantes, esses autores
procuraram descrever aspectos gerais da cultura e comportamento indigena -
mais no sentido de uma etnografia do que propriamente uma abordagem
histérica. Mesmo as classificacdes tribais eram feitas com base nos modelos de
von Martius, Karl von Steinen e dos préprios jesuitas e colonizadores. Os indios
do litoral eram denominados de tupi e do interior de tapuia. A diversidade de
etnias, quando apenas listada, era sumariamente ignorada nesses enredos da
histéria. O cerne da questdo era estabelecer uma visao generalizada dessas
populacbes a partir do seu modo. Etnias sem nome, sujeitos sem histéria. Para
Luis Donisete Grupioni (1998, p. 483), os livros didaticos de Histéria operavam
com a categoria de um indio genérico, ou seja, aquele indio que vivia nu na

mata, morava em ocas e tabas, enfeitava-se com cocar e penacho na cabeca,

7Essa segdo tem como referéncia a pesquisa publicada em Ribeiro (2004); Ribeiro (2010).
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cultuasse Tupa e Jaci e que falava tupi. O enredo dessas narrativas didaticas da
“histdria” dos povos indigenas assentava-se na busca de referencias comuns que
permitissem identificar ou nomear um grupo de seres humanos de raca indigena,
“raca cor de cobre” ou “raca americana”.

Segundo Everardo Rocha (1984, p. 31), a constancia com que podemos
apreender o emprego de certo tipo de frase curta, direta, sintética e incisiva tem
sido uma das marcas na estruturacao dos textos didaticos. Por exemplo, um
sem-nUmero de frases tipicas como “os indigenas geralmente andavam nus”,
“gostavam de se adornar com colares, braceletes, brincos de pequenos 0ssos ou
de madeira”, “os indios viviam da caca e da pesca”, “eram ndomades”
expressoes retiradas dos livros didaticos de Joaquim Silva e Borges Hermida - e
outras variagdes possiveis e imaginaveis encontramos com frequéncia nestes
livros, criando uma nocao de unidade entre diferentes grupos étnicos. Dessa
maneira, as diversas etnias - amarradas no termo problematico de “tribos” -
eram definidas como um todo homogéneo, absolutamente igual aos aspectos que
se desejava nelas enfatizar, demarcando uma raga.

Nesses livros didaticos, os indigenas eram definidos também, muitas vezes,
por contraste, ou seja, no que eles diferiam do padrao de civilizagao: europeu,
branco, cristao, civilizado. Podemos identificar esta estratégia no livro didatico de
Borges Hermida ([19--]) e, também, dos irmdos Pilleti e Pilleti (1991).
Lembremos a referéncia a expressao: “sem fé, sem lei e sem rei”, que aparece
com diferentes nuances no corpo desses textos.

Apesar de destacarem as diferenciacdes, os autores dos livros didaticos, ao
longo de geracdes, optaram por tratar os nativos como se fossem um todo
homogéneo e como se a generalizacao fosse a melhor forma de estuda-los, ou
melhor, dos alunos entenderem sua histéria. Fizeram a escolha pelo bin6mio
analitico indio x branco, selvagem x civilizado, inferior x superior, primitivo x
avancgado, colonizado x colonizador, vencido x vencedor, subsenvolvido X
desenvolvido.

A impressao final que deveria ficar na mente dos alunos seria aquela do
indio numa mesma disposicdo e idéntica visao de mundo. Em suma, uma sé

cultura, uma so6 raca e um mesmo homem vivendo apenas na medida em que o
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diferia do elemento colonizador, este de multiplas faces, mas ainda assim uma
raca superior - o padrao de medida do nivel de civilizacdo da humanidade.

Na cultura ocidental, de acordo com Jurandir Freire Costa (1986, p. 106),

[...] a brancura transcende o branco. Eles [os brancos] individuos,
povo, nacao ou Estado brancos podem ‘enegrecer-se’. Ela, a
brancura, permanece branca. Nada pode macular esta brancura
que, a ferro e fogo cravou-se na consciéncia negra como sinénimo
de pureza artistica, nobreza estética, majestade moral, sabedoria
cientifica etc. O belo, o bom, o justo, e o verdadeiro sdo brancos.
O branco é, foi e continua sendo a manifestacdo do Espirito, da
Ideia, da Razdo. O branco, a brancura, sdo os Unicos artifices e
legitimos herdeiros do progresso e desenvolvimento do homem.
Eles sdo a cultura, a civilizagdo, em uma palavra, ‘a humanidade.

A diferenca era elaborada com base na nocdo de atraso, primitivismo, pré-
Historia. Havia uma série de expressdoes que poderia ser intercambidvel ao se
referir aos primeiros habitantes da “quarta parte do mundo”: selvagem, barbaro,
indio, indigena, primitivo, primario, antropdéfago, nao-civilizado. Nomes que
encobriam outras multiplas identidades, faces de grupos que foram enterrados
numa expressao identitaria, classificatéria, hierarquizada com fins de conquistar,
dominar, controlar e civilizar ou exterminar - fisica e discursivamente (SILVA,
2000).

Nomes, terminologias com data de nascimento e finalidades, que nos
pareciam ou nos faziam parecer tdao naturais, eram empregados como se fosse
impossivel pensar nas populacdes deste continente antes de 1492 sem uso
destas palavras. Para Norma Telles (1992, p. 80-82), era como se esses povos
passassem a existir somente no momento em que o navegador genovés
Cristovao Colombo os batizou de “indios”.

Nas producdes didaticas mais recentes inspiradas nas novas propostas dos
Parédmetros Curriculares Nacionais (PCN) e da historiografia contemporanea,
identificamos a preocupacao em trabalhar com os alunos a ideia de como os
sujeitos historicos - individuais ou coletivos - e mitos sdo historicamente
construidos e a necessidade de se abordar tematicas relacionadas a diversidade

étnico-racial e cultural (cf. MARTINS, 2009, p. 153-167).8

8Segundo Maria Celestino de Almeida (2010, p. 15), ao longo praticamente do século XX, “a
cultura dos chamados “povos primitivos”, vista como pura e imutavel, era objeto de investigacdo
dos antropdlogos preocupados em compreendé-la em suas caracteristicas originais e auténticas.
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Dentro desta perspectiva, por exemplo, os professores Andrea Montellato,
Conceicdo Cabrini e Roberto Catelli Junior, na colecao didatica Histéria Tematica,
no volume “Diversidade Cultural e Conflitos”, publicada em 2000, procuraram
mostrar as articulagdes entre a criagdo de mitos e a memoria histérica,
enfatizando os usos politicos e ideolégicos no enaltecimento de herdis por povos
e nacgdes, e também o compromisso da educagao histérica com o ensino das
diferentes culturas e modos de vidam que sobreviveram ou sobrevivem lado a
lado num determinado espacgo ao longo do tempo.®

No caso do capitulo dedicado ao mito e a meméoria histdrica, ao tratarem do
caso de Tiradentes, por exemplo, os autores analisaram sua imagem a partir do
contexto da Inconfidéncia Mineira, mas também como parte da invencao do
panteao nacional republicano. Zumbi dos Palmares foi outra personagem a
ganhar relevo na narrativa das resisténcias escravas ao cativeiro no periodo
colonial. Os autores da colecdao Historia Temadtica tiveram a preocupacdo de
demonstrar como a sua histdria tem sido apropriada como simbolo da luta contra
0 racismo pelo movimento negro.

A valorizacao dos herdis nacionais, segundo os autores da colegao Histdria
Temadatica, no ensino de Histéria é tdo marcante que podemos perceber sua
presenca no nosso cotidiano nomeando cidades, ruas, pracas, bairros e
monumentos. Sua presenca é tao acentuada nestes lugares de memodria que
parece que seria impossivel narrar a historia do Brasil sem eles. O Brasil nao
existiria sem seus heréis (MONTELLATO; CABRINI; CATELLI JUNIOR, 2000, p.
15).

Processos histéricos de mudanga por eles vividos ndo eram valorizados por pesquisadores
interessados em desvendar a légica e o funcionamento da cultura entendida de forma
essencialista, isto &€, como fixa, estavel e imutavel. Além disso, os chamados povos primitivos
eram considerados isolados e sem histéria. Moviam-se com base em suas tradicdes e mitos
considerados também a-historicos”.

9Nao pretendemos com este exemplo afirmar que esta seja a forma correta de abordar a tematica
indigena na sala de aula, mas indicar sugestdes de transformagdes e av*angos na abordagem da
histéria e da cultura destes povos no ensino de Histéria e, em especial, na producdo didatica.
Outras obras e experiéncias positivas produzidas desde entdo podem ser citadas nesta diregdo,
mas extrapolaria os limites deste artigo. Para uma reflexdo aprofundada sobre os desafios e
possibilidades da historia indigena na educacdo basica, cf. Zamboni; Bergamaschi (2013, p. 1-9);
Bergamaschi (2010, p. 295-304); Silva (2015).
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Quanto a nocdo de mito de origem presentes na formacdo da identidade
dos povos e nagOes, os autores procuraram abordar os diferentes usos do
conceito - seja como origem, seja como crenca em lugares fabulosos, em
diversas culturas ao longo do tempo na Europa, Africa e América. No caso Brasil,
abordaram a origem da agricultura entre o povo Karaja pelo mito de Tahira-Can,
a estrela vespertina, e da existéncia de uma “terra sem mal” por parte dos indios
Tupi e Guarani, que estaria situada do outro lado do oceano ou no centro da
Terra.

A reflexao acerca da construcao histérica dos herdis e simbolos nacionais ou
mitos fundadores, em pesquisas recentes como a realizada por Thais Nivia de
Lima e Fonseca, no livro Histéria & Ensino de Histdria (cf. FONSECA, 2003), tém
apontado para a necessidade de se pensar os sujeitos na Histéria ndao centrados
apenas em personagens que realizaram feitos individuais ou tidos como heroicos,
como autoridades ou figuras politicas - em sua maioria de origem europeia,
branca e crista.

As tramas da histéria ndo podem ser entendidas como sendo dependente
do destino de poucos, de facanhas ou vontades individuais de liderancas, em que
pouco se destaca a dimensado coletiva das Iutas por mudancas ou da resisténcia
exercida por grupos em defesa de seus direitos, como por exemplo, a populagdes
indigenas presentes no continente americano.

Na parte dedicada ao (des)encontro entre culturas, os autores dedicaram
especial atencao a presenca dos povos indigenas em diferentes contextos da
histéria do continente americano, trazendo articulacdes entre presente e passado
e estabelecendo didlogos entre América e Europa e Brasil e América.

Procurando desmistificar a categoria “indios” como “um nome generalizante
gue nao consegue traduzir a complexidade e a diversidade dessas culturas”
presente no continente, a colecdo Histdria Tematica abordou essas sociedades
humanas com termos como nagdes ou povos para designar um determinado
grupo indigena. Nesse sentido, os autores exploram as diferentes histérias,
crengas, costumes e modos de vida das populacdes nativas da Ameérica
(MONTELLATO; CABRINI; CATELLI JUNIOR, 2000, p. 70).

Ao contrario das consagradas imagens e adjetivacdes de um “indio padrao”,

vemos emergir nas paginas do livro didatico informagdes sobre a histéria e
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cultura dos povos Apinayé, Bororo, Krenak, Nambikwara, Karitiana, Munduruku,
Kaiapd, Yanomami, Xavate, Cinta Larga, entre outros. Ao lado destas tematicas,
ha discussdes acerca dos conflitos, dominacdo e formas de resisténcia durante a
conquista e colonizacdo, da escravidao e catequese de indigenas, da demarcacao
das reservas indigenas e a disputa pela terra, das lutas contra a discriminagao e
preconceito racial e da agenda contemporéanea pela busca de reconhecimento e
valorizacao dos modos de vida destas populagoes.

Por meio de uso de obras de referéncia no assunto, literatura, iconografia,
artigos em jornais e revistas e entrevistas, partindo de um viés tematico para
pensar e ensinar a histdria, os autores procuraram abordar os povos indigenas
como sujeitos histéricos, fugindo do esteredtipo de vitimas, submissos,
selvagens ou exoéticos - condenados ao desaparecimento ou a aculturagao.

Essa perspectiva de compreensao da histéria e dos seus atores, adotada
pela colecdo Histdria Tematica para os povos indigenas, contrapde-se aquela
imagem tradicional “martelada” em coragcdes e mentes infanto-juvenis nos

bancos escolares pelas narrativas e imagens presentes nos livros didaticos:

Houve um tempo em que a Histéria era doutrinacdo e se
destinava, antes de tudo, a formar e manter os valores da
nacionalidade, e a disciplina acabava se transformando no espaco
cultural mais adequado a reproducdo desses sentimentos. Na
escola, a patria era grande, a raca era forte, os governadores -
menos alguns tiranos - amavam o povo e eram amados por ele,
nao havia sangue, nem lutas, nem desavencgas [...]. Todos, afinal,
se entendiam na doce harmonia de um magnifico paraiso tropical,
desenhado gragas a agao dos excepcionais herdis imortalizados no
pantedo da patria (PINSKY, 2009, p. 47).

Nesse sentido, os autores do referido livro didatico aproximam-se de uma
concepcao de cultura como produto histérico, dinamico e flexivel para
compreender as sociedades indigenas. Para Maria Celestino de Almeida (2010, p.
23),

[...] a ideia de que os grupos indigenas e suas culturas, longe de
estarem congelados, transformam-se através da dinamica de suas
relagbes sociais, em processos histéricos que ndo necessariamente
os conduzem ao desaparecimento, permite repensar a trajetéria
histérica de inUmeros povos que, por muito tempo foram
considerados misturados e extintos. Ndo é o caso de desconsiderar
a violéncia do processo de conquista e colonizagdo. A mortalidade
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foi altissima, inumeras etnias foram extintas e os grupos e
individuos que se integraram a colOonia ocuparam os estratos
sociais mais inferiores, sofrendo preconceitos, discriminacdes e
prejuizos incalculaveis. Apesar disso, no entanto, encontraram
possibilidades de sobrevivéncia e souberam aproveita-las.

Os sujeitos historicos, como apresentam os proprios Pardmetros
Curriculares Nacionais para o ensino fundamental e médio (PCN), presentes no
cotidiano escolar brasileiro desde 1997, seriam vistos como todos aqueles que,
em determinados contextos histdricos, mostraram suas especificidades, sendo
lideres de lutas para transformagdes ou permanéncias na sua realidade, atuando
em grupo ou de forma isolada. Eles seriam trabalhadores, mulheres, criancas,
indigenas, africanos, escravos, camponeses, religiosos, intelectuais, politicos
entre outros.

Nestas narrativas sai o nevoeiro da mistica e da celebracdao dos herdis
nacionais e entra em cena o exercicio reflexivo e critico sobre a acdo social de
individuos, grupos ou classes sociais, por vezes, a margem das paginas dos
livros didaticos de Historia.

No caso do questionamento e transformagdes das imagens das populagdes
indigenas nas recentes produgdes didaticas, destaca-se que este fato nao seria
apenas fruto dos avancos tedricos e metodoldgicos da histéria e da antropologia
e dos novos curriculos de Histéria, signatarios destas inovagdes na abordagem
do tema na darea de saber, mas também da acdo politica dos movimentos
representativos de defesa da histéria e da cultura indigena no Brasil. Para Edson

Machado de Brito (2009, p. 67), essas transformagoes

[...] representam a forca da resisténcia indigena e o esforco de
setores democraticos da sociedade brasileira em favor do
reconhecimento do direito dos povos indigenas enquanto povos
diferenciados, que participam da comunidade nacional, mas que
mantém estreitos lagos histdricos com os povos que ocupavam as
terras atualmente denominadas de Brasil, antes da chegada dos
colonizadores portugueses. Aceitar essa situagdo historica é
respeitar a diversidade cultural expressa por mais de 180 linguas
faladas atualmente no territério brasileiro, por exemplo.

A valorizacao da histdria, da cultura e de personagens indigenas, defendida
por esses grupos reivindicatérios e pela producdo académica na area nas ultimas

décadas, pode ser traduzida na formulacdo e aprovacao a promulgacao da Lei n.
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11.645/08 (BRASIL, 2008), que torna obrigatdria as aulas de histéria e cultura
dos povos indigenas para os alunos do ensino fundamental e médio, que
substitui, complementando, a Lei n. 10.639/03, que ja previa a inclusdo da
tematica africana e afro-brasileira no curriculo das escolas.?

A Lei n. 11.645/08, ao reforcar e evidenciar questOes presentes na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (BRASIL, 1996) e nos PCN, tem posto
um incontornavel e necessario desafio a ser enfrentado pelos cursos de formacgao
de professores e, especialmente, pela pratica pedagdgica do profissional da
Historia a cerca de abordagens historiograficas e estudos interdisciplinares que
rediscutem a heranca colonial de pobreza, privacao de direitos e falta de
escolaridade da populacdao africana e afro-brasileira, como salienta Leila Leite
Hernandez (2005, p. 13), e ainda, conforme enfoque de Maria Regina Celestino
de Almeida, a “participacdao de indigenas como atores coadjuvantes, agindo
sempre em fungao do interesse alheio” (ALMEIDA, 2003, p. 27).

Para comeco de conversa, do ponto de vista da pratica pedagdgica em sala
de aula, Luis Donisete Grupioni (1998, p. 42) sugere que o caminho a trilhar seja
“rever os nossos conhecimentos, perceber nossas deficiéncias, buscar novas
formas e novas fontes de saber”.

De acordo com Maria Aparecida Bergamaschi, além das inquietacdes
provocadas pela obrigatoriedade do estudo da histéria e da cultura indigenas, a

referida lei permite

[...] um didlogo etnocultural respeitoso, cuja condigdo basica é o
reconhecimento dos povos origindrios como interlocutores
legitimos, embasando a interagdo no respeito aos seus
conhecimentos e saberes, considerando sua histéria, sua cultura e
os modos proprios de viver. E, nesse sentido, é importante
considerar o que professores, liderangas e intelectuais indigenas
tém a dizer-nos [...]. Penso que esse é o movimento: reconhecer
gue precisamos apreender a histéria dos povos indigenas e
debrucar-nos sobre ela, considerando a necessidade das suas
vozes, escrevendo e contando suas historias (BERGAMASCHI,
2010, 163)

Tendo em vista a leitura das representacdes dos povos indigenas fabricadas

pelos autores de livros didaticos de Histdria, procurando compreender como e

10Para compreender o histérico da construcdo da Lei n. 11.645/08, cf. Bergamaschi (2010, p. 151-
166).
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porque eles criaram seus modelos de interpretagao, ao escrever suas versoes
didaticas para a histéria nacional, e as demandas e necessidades da
implementacdao de uma historia indigena em consonancia com uma histéria plural
e voltada para a formacgao de cultura antirracista, torna-se vital empreendermos
movimentos de imersdo nas narrativas histdricas sobre os diferentes grupos
étnicos indigenas presentes no territdério brasileiro/mato-grossense. Tal
preocupacao formativa tem a finalidade de subsidiar a pratica docente na
construcdo de aulas e projetos de trabalho voltados para o didlogo entre histéria,
cultura e diversidade.

Nada mais emblematico para entender a histdria indigena em contexto
escolar do que trazer o povo Chiquitano como personagens dessas tramas
identitarias na busca de visibilidade a afirmacdo. Esse ato de escrita reflexiva
procura trilhar o caminho de se criar e ensinar historias que nao podem ser
esquecidas porque dizem muito sobre o quanto somos desconhecidos de nds
mesmos. Para além do diagndstico do estado da arte sobre o tema no contexto
da historiografia e ensino de histéria, assumimos o compromisso de trazer outras

possibilidades de trabalho em sala de aula.

3. Historia(s) do Povo Chiquitano em Mato Grosso: a fronteira Brasil-
Boliviat!

Para abordarmos a historia chiquitana apresentamos uma reflexao baseada
em pesquisa bibliografica e etnografica realizada na comunidade indigena da
aldeia Vila Nova Barbecho, Municipio de Porto Esperidido, em Mato Grosso no
periodo de 2011 a 2012. O recorte analisado visa contribuir para a compreensao
das relagOes historicas e sociais das sociedades indigenas em Mato Grosso,
evidenciando as relagdes conflitivas da luta do povo Chiquitano que os inserem
numa dinamica permanente pela conquista dos territérios de ocupagao ancestral.
Apoiada no levantamento das fontes documentais de origem diversas sobre a
longa histéria de contato que remonta ao século XVI. Constatamos que durante
quatro séculos as populagdes indigenas brasileiras foram submetidas ao

exterminio sistematico. A analise foi balizada segundo a literatura pertinente, leis

11Essa secdo tem por referéncia a pesquisa publicada em Queiroz (2013).
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especificas, documentos da Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), entrevistas com
liderangas do povo Chiquitano, professores, indigenistas.

Para Aloir Pacini (2012b, p. 1), “na atual fronteira geopolitica do Brasil com
a Bolivia, no estado de Mato Grosso vive a etnia indigena Chiquitano, falante da
lingua isolada vesdro!?”. Dados histéricos dao conta de que o povo Chiquitano?3 é
“[...] um amalgama de povos!* que ocupavam desde as margens do rio Guaporé
no Brasil, até as planicies bolivianas” (SILVA, 2008, p. 130). Ao longo do tempo,
“[...] muitos grupos indigenas desapareceram ou receberam outras
denominacdes, houve também aqueles que integraram a outras etnias que
possuiam afinidades socioculturais” (SILVA, 2008, p. 131).

Segundo os estudos realizados pela antropéloga Joana Aparecida Fernandes
Silva (201223, p. 120),

Ha uma variedade de estabelecimentos Chiquitanos; aldeias
(localmente identificadas como ‘comunidades de bugres’),
agrupamentos em beiras de estradas (resultante de processos de
expulsdo de terras tradicionais antes do reconhecimento da FUNAI
- Fundacao Nacional do Indio), estabelecimentos juntamente com
os destacamentos militares. Ha, também, uma populacdo de
Chiquitanos urbanizados nas cidades de Porto Espiridido, Caceres e
Vila Bela da Santissima Trindade, cujo nUmero se desconhece.

Assim, podemos considerar que os Chiquitano, habitantes da faixa
fronteirica entre Brasil e Bolivia, constituiram-se historicamente como guardides
dessa fronteira. No entanto, o Estado-nacdao brasileiro nunca reconheceu
devidamente esse grupo indigena. Nos discursos oficiais, a presenca indigena na
faixa de fronteira e a demarcacao de suas terras sdao vistas como ameacgas a

soberania nacional.

12Segundo nota n. 2 do autor Pacini (2012b, p. 2) “Os Chiquitanos em geral no Brasil sdo bilingues
(portugués e espanhol), porém, em muitos casos também trilingues, falantes da lingua chiquitana
vesliro, preconceituosamente dita linguara”.

13Para Roberto Tomicha Chapard (2008), Chiquitano é um termo abrangente e se refere a todos
os povos reduzidos pelos jesuitas nos séculos XVII e XVIII, que, apos a expulsdo destes da
América Espanhola, em 1754, tiveram modificagdes importantes tanto na sua configuragao social
como nos processos histdricos (apud SILVA, 2012a, p. 125-126).

14"Os cerca de vinte e cinco povos originais que foram aldeados pelos jesuitas, em sua maioria,
perderam suas especificidades culturais, ou seja, desapareceram enquanto povos singulares,
dando lugar aos Chiquitos, termo que os religiosos adotaram para designar os grupos sob o
dominio missioneiro (SILVA, 2012a, p. 126).
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Na literatura antropoldgica a lingua falada atualmente, tanto no Brasil
qguanto na Bolivia, com alguma variacdo dialetal, € o chiquito, resultado do
processo histérico relatado anteriormente, onde os ‘chiquitos’ eram a maioria e
conviviam com outros grupos minoritarios, como os Aruac, Chapakura e Otuque,
que deveriam aprender o chiquito como lingua de comunicacdao geral, um
linguard?> (ALBO, 1991). Estima-se que exista hoje na Bolivia cerca de 40.000
falantes, o que torna a lingua chiquitano a quarta lingua mais falada no pais.
(GISBERT, 2007 apud GARCIA, 2010, p. 67-68). Os estudos de Silva e Moreira
da Costa (2001 apud GARCIA, 2010, p. 67)

[...] afirmam que os Chiquitano constituem um sistema cultural
proprio, acima de rétulos de bolivianos ou brasileiros. Para os
autores estimam que no lado brasileiro exista cerca de 2.500
habitantes, dividido em 22 comunidades. Além disso, existem
cerca de 900 individuos considerados Chiquitano dispersos nas
cidades de Vila Bela, Caceres e Porto Esperidido.

A dindmica da producdo da vida faz com que cada comunidade se organize
e busque alternativas de sobrevivéncia em relagdo a natureza disponivel, aos
bens materiais e imateriais possiveis, e nisso vao se produzindo como grupo
especifico, diferenciando-se e identificando-se com seus parentes mais préoximos,
com o0s outros grupos populacionais da regidao e com as possibilidades
socioecondmicas em cada momento histérico. O trabalho na terra com a roca, a
pesca, a coleta de frutos, nem sempre sao suficientes para a sobrevivéncia das
familias, especialmente quando seus territérios sao apropriados por fazendeiros,
sitiantes e pelas novas organizagoes urbanas. Com isso, desde o periodo colonial,
o povo Chiquitano teve que se submeter ao trabalho para outros como uma

forma de sobrevivéncia.

Com a expulsido dos jesuitas da América, os Chiquitano
inicialmente trabalharam nas fazendas e, algum tempo depois,
foram recrutados para a Guerra do Chaco (1932-1935). Com o fim
da guerra, passaram a desenvolver tarefas em seringais, na
construgdo da via férrea entre Santa Cruz e Corumbd e na
recuperacao do setor pecuario. S6 em 1953 é que eles foram
libertados da serviddo na Bolivia (DUNCK-CINTRA, 2006, p. 271).

150s estudos de Pacini (2012a) apontam que Linguarad era uma maneira de desqualificar a lingua
geral dos Chiquitano, mas a expressao foi incorporada por eles para designar a lingua.
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Para a autora, os Chiquitano que estavam do lado brasileiro ainda
permaneceram no regime de escraviddao nas fazendas. Identificamos, assim, que
o povo Chiquitano é o mesmo em ambos os lados da fronteira, como ocorre em
outras fronteiras brasileiras cujos povos vivem tradicionalmente em territdrios
divididos pela organizacao das nagdes-estados. Nos documentos e narrativas dos
seus ancioes eles ndao se reconhecem como remanescentes, mas como povo que
sempre habitou e habita esta regiao de fronteira.

“A fronteira entre o Brasil e a Bolivia é a mais extensa dos dois paises, com
3.423 quildometros, entre os estados de Mato Grosso, Mato Grosso do Sul,
Rondonia e Acre” (GARCIA, 2010, p. 105). No entanto, ha que se considerar que
outras nacoes indigenas também habitam as fronteiras brasileiras, além do povo
Chiquitano.

De acordo com Silva (2012a, p. 126) “Até finais da década de 1990 nao
havia uma separacao (a nao ser pela distancia geografica, no caso dos que
moravam mais distantes) e tampouco uma percepgao forte por parte dos
Chiquitano do que era Brasil ou Bolivia.”

No entanto, ainda segundo a autora, “[...] o exército de ambos os lados
marcava concretamente a nacionalidade brasileira ou boliviana: roupas,
fisionomias e lingua eram sinais diacriticos que indicavam onde alguém estava
situado, se na Bolivia ou no Brasil” (SILVA, 2012a, p. 126). Nota-se, diante das
afirmacdes da autora, que para os Chiquitano nao havia diferenga entre estarem
no Brasil ou na Bolivia, para eles tratava-se de um sé territério e uma so cultura.

Podemos considerar que para os Chiquitano o reconhecimento fronteirico
ndo se aplicava a fronteira politica entre Brasil e Bolivia, mas as fronteiras
étnico-culturais com outros grupos indigenas que habitavam a regido, conforme

apresentado no mapa expresso na Figura 1.
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Figura 1 - Mapa etno-historico
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Fonte: Métraux (1948 apud SILVA, 2008, p. 129).16

No Estado de Mato Grosso, “[...] em finais da década 1990 prosseguia um
processo que havia se iniciado em 1976 pelo INCRA - Instituto Nacional de
Colonizacao e Reforma Agraria, titulacdo de fazendas e de expulsao dos
Chiquitano [...]" (SILVA et al. 1998, p. 133). Segundo a autora, “A
movimentacao desse povo ocorria em direcdao as cidades préximas da regido, ou
para as bordas das fazendas agora reconhecidas como propriedade privada.”
(SILVA et al. 1998, p. 134).

De acordo com Silva (2006) “[...] em 1987, o fotdgrafo Mario Friedlander
enviou um relatério para a FUNAI e ao CIMIY, informando a situagao precaria em
gue viviam as familias reconhecidas na regidao de Caceres como bugres [...]”
(apud GARCIA, 2010, p. 69). Conforme relata o autor, o fotdgrafo “[...] informa
que essas familias, que ndo eram reconhecidas pelo governo brasileiro como
indigenas, estavam correndo risco de sobrevivéncia fisica e cultural diante do

avanco da ocupacdo econdmica da regido [...]” (SILVA, 2006 apud GARCIA,

160 mapa apresenta as fronteiras étnico-culturais reconhecidas pelo povo Chiquitano com os
povos: Guatod, Bororo, Paresi, Nambicuara (Nambikwara). Os destaques coloridos no mapa foram
feitos pela pesquisadora, demarcando os povos indigenas nas fronteiras com os Chiquitano.

17 Segundo Pacini (2012a, p. 16), em resposta, Mario Bordignon, coordenador do CIMI/MT na

época, observou “Os fazendeiros estdo grilando e desmatando a area, desalojando os indios.
(21/12/1989) arquivo CIMI/MT.
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2010, p. 69-70). Consideramos, pelos estudos realizados, que esse relatorio foi
fundamental para que a FUNAI passasse a investigar a situacao desse grupo
étnico e, a partir de entdo, desencadeasse todo o processo de seu

reconhecimento.

O grupo de Trabalho, instituido pela FUNAI em 1995 e coordenado
pela Antropdloga Denise Maldi, da Universidade Federal de Mato
Grosso-UFMT, em servico de vistoria na regido, esclarece que as
comunidades de Chiquitano, exemplificando com as de Sao
Fabiano, Barbecho e Acorizinho, ja estavam historicamente e
culturalmente estruturadas'®, porém sujeitos a fracionamentos a
partir de um continuado processo de pressao e espoliacdo.
(COSTA, 2004, p. 4)

Os estudos realizados pela antropdloga Maldi Meireles!® faz referéncia as
comunidades estudadas e apresenta dados de que elas sempre ocuparam a
regido, vivendo de acordo com suas praticas culturais tradicionais, plantando
suas rocgas, fabricando suas cerdmicas e dancando o Curussé no periodo do
Carnaval. Até entdo, Maldi Meireles (1989) ja havia realizado outras pesquisas
antropoldgicas na regido da fronteira entre o Brasil e a Bolivia e identificado a
existéncia dos Chiquitano. Com os estudos complementares realizados por
solicitacdo da FUNAI, evidencia-se a existéncia de uma conexdo entre as familias
identificadas por Mario Friedlander e o povo Chiquitano, mesmo que,
considerando as demandas das relagdes histéricas de esbulhos de seus territorios
por colonizadores, essas familias ndao usassem o etn6nimo Chiquitano como
forma de identificagao.

Esta mesma “invisibilidade” dada pelo governo brasileiro aos povos
indigenas reforcava a condicdo necessaria aos grupos de Chiquitano de estarem
ocultos, que, por conta das perseguicdes de que foram vitimas durante varios

anos, pode ser considerada como uma estratégia de sobrevivéncia fisica (cf.

18 MALDI, Denise. Vistoria na Fazenda Nacional de Casalvasco. Administracdo Regional de Cuiaba.
Fundacdo Nacional do Indio. Ordem de Servico 134,1995, p. 17. (nota do autor, n. 10, p. 4).

19 Denise Maldi Meireles é citada por Moreira da Costa (2006) como Maldi e por Almeida (2011),
como Meireles, no entanto, ambos se referem a mesma autora, responsavel pelos estudos
solicitados pela FUNAI em 1995, que reconhece, a partir destes, a identidade Chiquitano das
comunidades indigenas, registradas pelas lentes do fotdgrafo Mario Fridlander na regido de
fronteira com a Bolivia, no Brasil.
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também SILVA, 2011b). No entanto, a cultura imaterial se manteve evidente,

fato constatado em todos os relatérios de identificacao deste grupo indigena.

Desta forma, foi Meireles quem estabeleceu no contexto
indigenista e académico, a conexdo entre estas familias e o povo
Chiquitano. Isso ndo quer dizer que estas comunidades nao se
viam como pertencentes a este povo, e sim, que nao utilizavam
cotidianamente, por diversos motivos, o etn6nimo Chiquitano para
identificarem (GARCIA, 2010, p. 72).

As estratégias de invisibilidade do Chiquitano eram reforcadas a medida que
esse povo entendia ser desnecessaria sua autoidentificagdo. Segundo os estudos
de Cardoso de Oliveira (2006):

Afirma que o etn6nimo é essencial ao exterior, mas secundario no
interior dos territérios proprios ou nas etnias. Isso quer dizer que
nas relagdes cotidianas nas familias pertencentes a este povo, ndo
era necessario se pensar como pertencimento ao Povo Chiquitano
(apud GARCIA, 2010, p. 72).

No entanto, esta necessidade da autoidentificacdo surge nas relagcdes entre
as familias identificadas como Chiquitano e a FUNAI, instituicdo gestora da
politica indigenista brasileira que “[...] requer dos indigenas um posicionamento
claro sobre seu vinculo etno-histérico, demonstravel a partir do fortalecimento de
um etnénimo especifico” (GARCIA, 2010, p. 72).

O autor afirma que, mesmo com as evidéncias da presenga de Chiquitano
no Brasil, constatadas por meio dos relatérios de Meireles, novos estudos sé
tiveram inicio em 1998, e que “[...] ndo partiram de demandas das familias
Chiquitano, mas sim de empreendimento econdmico.” (GARCIA, 2010, p.72).

O desenvolvimento regional demanda novas cidades e vilas na regido,
provocando uma dinamica de interacdo étnica que vai contribuir para a
invisibilidade do Chiquitano, ao mesmo tempo em que provoca a expulsao de um
grande numero deles para viverem em territdrios urbanos.

Segundo Moreira da Costa (2006, p. 15), com o crescimento econémico do
estado de Mato Grosso e a crescente instalacdo de industrias vindas de
diferentes regides do pais, aumenta a demanda de consumo de energia e

consequentemente a busca por novas alternativas energéticas. A Multinacional
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Gasocidente Eron?° é implementada com sede em Cuiabd para atender essa
demanda, aproveitando a energia disponivel e a do gas natural produzido na
Bolivia. Como o projeto se tratava de um empreendimento com altos
investimentos, foi realizado um estudo para o licenciamento ambiental. Uma das
condigOes contratuais imposta aos executores para o licenciamento da obra foi a
realizacdo do estudo sobre os impactos ambientais, e logo de inicio revelou-se na
regido a presenca de bugres?!.

Esta demanda desencadeia os estudos realizados por Silva et al. (1998),
como “Estudo das comunidades indigenas na area de influéncia do Gasoduto
Bolivia - Mato Grosso”, evidenciando que até entdo, mesmo apds o estudo
realizado por Meireles, a questao Chiquitano?? ainda ndo era reconhecida no meio
académico e na Instituicdo Gestora da Politica Indigenista no Brasil, a FUNAIL.

|ll

Com os estudos realizados nesse novo enfoque “ambiental” os territorios
foram demarcados pelas familias e comunidades que o ocupavam e passam a ser
reconhecidos como territérios indigenas do Brasil, mesmo que este
reconhecimento nao tenha ainda sido consolidado oficialmente como direito e
legalizado pelo Estado.

Silva (2008), em suas pesquisas, constatou que os Chiquitano em Mato
Grosso vivem na regidao sudoeste do estado, em terras localizadas nos municipios
de Céceres, Porto Esperidido e Vila Bela da Santissima Trindade. Segundo a
autora a “[...] aparente dispersao dos Chiquitano entre varios municipios
obedece a uma légica de agrupamentos que se baseiam em relacdes de
parentesco, casamentos, redes de amizade e de trocas” (SILVA, 2008, p. 121). A

partir do Relatério Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo da Terra

200 Gasoduto Bolivia — Mato Grosso parte da Cidade de Santa Cruz de la Sierra, atravessa o
territério boliviano, passa por Caceres e segue em diregdo a capital do estado de Mato Grosso. A
Usina Termelétrica estd situada em Cuiaba, capital do estado. Sua relevancia nesta pesquisa se
dad por ter sido possivel, a partir dos estudos dos impactos ambientais, a realizacdo e o
reconhecimento dos povos tradicionais da regido, no caso, os Chiquitano com os quais estamos
trabalhando.

21Bugres é o termo que, segundo Moreira da Costa (2006), se refere a uma designagdo pejorativa,
gue a populacdo da regido da fronteira dava aos indios da regido. Ja, o mesmo termo para Santos
(2006) “[...] a categoria bugre apresenta-se de forma ressignificada, usada de forma ambivalente
para designar aqueles que tém caracteristicas fenotipicas indigenas que ndao negam sua
identidade, mas marcam a diferenca por ndo serem indios aldeados”.

22Para Moreira da Costa (2006), o termo “Chiquitano” é uma designacao genérica atribuida pelos
europeus, no século XVI, para as diversas etnias que habitavam a provincia de Chiquitos.
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Indigena Portal do Encantado povo Indigena Chiquitano, que a autora elaborou
para a FUNAI (2004), as comunidades Chiquitano sdao organizadas no lado
brasileiro da fronteira, da seguinte forma: Nucleo de Limdo; Nucleo de Fortuna;
Osbi; Nucleo Sao Sebastido; Sao Fabiano; e a populagao urbana dos Chiquitano,

gue vive em Caceres, Porto Esperidido e Vila Bela, conforme podemos visualizar
na Figura 2:

Figura 2 - Mapa das comunidades Chiquitano no Brasil
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Fonte: FUNAI (2000 apud COSTA, 2006, p. 212). 23

Os Nucleos, definidos pela autora como nucleos familiares, se constituem
em varias comunidades ou aldeias.

No nucleo de Sdo Fabiano, estdo incluidas Asa Branca e Vila Nova.
Sao Fabiano, um assentamento do INCRA, tem cerca de vinte e
duas familias de Chiquitano, que ndo se identificam oficialmente
como tais, mas pela origem histérica é possivel perceber que tém
a mesma histdria dos demais estabelecimentos estudados. Um dos
motivos que os levam a evitar a autoidentificacdo de indios, nos
explicaram, seria porque lhes disseram que caso a Fundagao
Nacional do Indio (FUNAI) os identificasse como tais, teriam que
andar nus e nao poderiam mais fazer suas rogas tradicionais. Ao
lado do destacamento militar de Asa Branca vivem algumas
familias de Chiquitanos, com terras também tituladas pelo INCRA.
Asa Branca tem casas dispostas ao longo de duas pequenas ruas,
com pouco espacgo para agricultura. Vila Nova, proxima a Séo
Fabiano, é constituida de uma populagdo que foi expulsa da aldeia
de Barbecho, limitrofes a Bolivia. Atualmente é um pequeno

23 Os destaques coloridos do mapa foram feitos pela pesquisadora, demarcando as comunidades
Chiquitano no Brasil.
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agrupamento de pessoas, suscetiveis as pressdes e ameacas de
um fazendeiro que pretende que as terras de Barbecho sejam suas
(SILVA, 2008, p. 123).

4. No territério de ocupagao ancestral Aldeia Vila Nova Barbecho

Em suas narrativas, as liderangas tradicionais do povo Chiquitano afirmam

que desde seus antepassados, sempre viveram naquele lugar.

[...] o ambiente colonialista [...] estad relacionado, portanto, a um
conjunto de relagbes sociais de poder, linguagens, praticas e
saberes que marcam a relacao do Estado e de amplos segmentos
da sociedade nacional para com as minorias étnicas. Esta presente
especialmente em situagbes socio-historicas decorrentes do
avanco das frentes pioneiras, sobretudo nos campos econdmico,
politico, social e cultural. Tem a ver ainda com esbulhos de
territorios de ocupacgdo tradicional de populagdes indigenas e
quilombolas, processos de territorializacdo, discriminacdo étnico-
racial e outras formas de violéncia, inclusive a fisica, contra povos
e comunidades etnicamente distintos em relagdo a sociedade
nacional (EREMITES DE OLIVEIRA; PEREIRA, 2010, p. 191, grifo
do autor).

A antropdloga Joana Aparecida Fernandes Silva (2008), analisando a
producao da imprensa e as campanhas politicas de negacdo da etnicidade,
afirma que politicos de grande influéncia no estado de Mato Grosso, utilizando da
imprensa, regional e nacional que depende dos favores do estado, promovem
campanhas com informagdes sem fundamentos cientificos, oriundas de fontes
ndo confidveis para confundir a populacdo local de que na regidao nao existiam
comunidades indigenas.

Estas campanhas evidenciam a invisibilidade do povo Chiquitano assumida
pelo governo brasileiro por conveniéncia, pois, como explicitado nos documentos
histéricos analisados (e também os relatos dos habitantes da regido), os
Chiquitano habitam territérios mato-grossenses desde a metade do século XVII,
portanto, a questdo territorial ndo se trata de um mero debate académico. A
pesquisadora comprova nos seus estudos que tais documentos registram a

presenca do povo Chiquitano na fronteira do Brasil com a Bolivia desde 1748,
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inclusive vivendo na aldeia Vila Nova Barbecho, portanto, num periodo anterior a
“fundacdo da Capitania de Mato Grosso”?*,

Em Moreira da Costa (2006), nos relatos de Barbosa de Sa%° pode-se
evidenciar a presenca de “Chiquitos” ainda na primeira metade do século XVIII,

guando este participa de comitiva que percorreu a regiao:

[...] a época, morador da Vila Real do Bom Jesus de Cuiaba,
informa que, devido a catequese efetuada dos indios no alto curso
do rio Cuiaba, efetuada pelos jesuitas espanhdis, a Camara decidiu
enviar uma comitiva as missdes de Chiquitos para, dentre outros
intentos, dissuadir a fuga de indios e estabelecer relacoes
comerciais. O percurso da comitiva que atravessou o0s rios
Paragoia e Jauru no lugar chamado as pitas adonde acharad
seguido dos missiondrios até alcancar a Missdo de San Rafael,
morada de diversas etnias atraidas para a redugdo religiosa (SA,
1975 apud COSTA, 2006, p. 2)

Para o autor, a presenca do povo Chiquitano em terras brasileiras é
registrada também pelo Bispo que percorre a regidao em atendimento aos mato-

grossenses da regido, como expresso abaixo:

O Bispo D. Luiz Marie Galibert, durante os trabalhos itinerantes da
pastoral, em 1922, p6de constatar que a populacdo fronteirica de
Caceres a Vila Bela é composta, em geral de Chiquitos, ocasido
que teve a oportunidade de Vvisitar diversas comunidades
Chiquitano ao ministrar os sacramentos catdlicos (COSTA, 2006, p.
2, grifo do autor).

O representante da igreja catdlica identifica a populacdo da fronteira
utilizando o etnénimo Chiquitano, o que evidencia o reconhecimento de sinais
diacriticos que identifica e diferencia este grupo indigena visitado do restante da
populacao fronteirica. Segundo os autores que estudam o povo Chiquitano,
alguns sinais diacriticos sao reconhecidos nos documentos e nos registros

etnograficos que definem a etnicidade chiquitano. Entre eles, o Curussé (PACINI,

240 processo de desocupagdo do territdrio que atualmente constitui o Mato Grosso ocorreu nesse
periodo. Em 1718 chegaram os bandeirantes a atual capital Cuiaba, cujo encontro historico com
os indios coxiponés (ancestrais dos bororo atuais) marcou um novo processo de avancgos
territoriais em busca de riquezas e mao-de-obra para a entdo Capitania de S3o Paulo (GRANDO,
2004, p. 81).

25Esses relatos de Barbosa de Sa foram publicados na obra: Barboza de Sa (1975).
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2008), e a religiosidade imposta no processo de colonizagao e disputa territorial

entre Espanha e Portugal, entre outros.

Moreira da Costa (2006) refere-se ainda como parte dos
documentos que registram a presenca do Chiquitano de Barbecho,
o0 registro feito ‘pelo Major Frederico Rondon ao percorrer, em
1936, a zona fronteirica mato-grossense’, da seguinte forma:
‘Vivendo entre duas naclOes civilizadas e a ambas servindo com
sacrificio do seu suor e do seu sangue, os Chiquitos tém direito de
esperar de ambos o acatamento as tradi¢cbes arraigadas em seus
espiritos de nedfitos da civilizagcdo crista.” (COSTA, 2006, p. 3-4,
grifo do autor).

Segundo o autor, o Major Rondon, durante uma missao de inspegao “[...]
situa a comunidade de Barbecho, préxima de Las Petas e de Acurizal, esta ultima
incluida no interior da Terra Indigena Portal do Encantado, identificada e
delimitada pela FUNAI” (COSTA, 2006, p. 3), em 2005:

Las Petas fica @ margem direita do Taruma, em territorio boliviano,
a duas léguas de Barbecho[...]. Partindo do Taruma, nossa estrada
é balisada pelas rancharias do Barbecho e do Boqueirrdo,
distanciadas uma da outra de meia légua aproximadamentel[...].
Sao moradores Chiquitanos (vivendo, segundo a expressao
boliviana) e brasileiros que vivem de lavoura e criacao (COSTA,
2006, p. 3-4).

A regiao da fronteira era desconhecida na cartografia militar e para isso era
necessario o registro detalhando da localizagdo do territorio brasileiro, assim
como as populagdes nativas e regionais nele localizados. Como registram os
documentos acima, podemos confirmar que o povo Chiquitano da Vila Nova
Barbecho, como também afirmam as liderancas da aldeia, sempre povoou a

regiao onde atualmente reivindicam a demarcagao oficial de suas terras.

O nome Barbecho viria a se impor também na toponimia regional,
passando a designar a Serra do Barbicho, local onde encontra-se a
comunidade Chiquitano de Vila Nova Barbecho, assinalado na
cartografia do Ministério do Exército, datada de 1975 (COSTA,
2006, p. 4).

O que chama a atencdo nos dados para a cartografia € o fato de as aldeias
Chiquitano serem consideradas marcos demarcatorios do territorio nacional. Esse

levantamento aponta para a existéncia de varios grupos indigenas na regiao, ele
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usa o etnénimo Chiquitano; em outras palavras, ja naquele periodo, por mais
que os territérios tenham sido negados, eles sao visiveis e utilizados para

registrar uma populacao local em territério nacional, pelo Exército Brasileiro.

Fonte: FUNAI (2006 apud COSTA, 2006, p. 6).%¢

Evidenciamos assim, a partir dos documentos oficiais cedidos pela
FUNAI/ERA/CBA?’, e da literatura estudada, que a aldeia Vila Nova Barbecho, é
um territério que tradicionalmente vem sendo ocupado pelo povo Chiquitano.

Segundo Moreira da Costa (2006, p. 4):

Vila Nova nasceu desse processo, como extensao da Comunidade
de Barbecho, apds a pressao da Fazenda S3o Pedro que dificultava
a permanéncia dos indios em seu interior, como consta no Estudo
das Comunidades Indigenas na area de influéncia do Gasoduto
Bolivia-Mato Grosso.

No entanto, mesmo que documentos histéricos confirmem a presenca dos

Chiquitano na Terra Indigena Barbecho, para estudos de reconhecimento e

26Destaque no mapa feito pela pesquisadora para evidenciar a aldeia Vila Nova Barbecho na faixa
de fronteira Brasil-Bolivia.
27FUNAI (2006)
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demarcacdo, o grupo sempre viveu em constantes pressdes, como nos relata a

professora Saturnina Urupé Chué:

Nossa aldeia sempre chamou Barbecho, com a chegada do
fazendeiro dizendo ser o dono das terras precisamos pedir
autorizacdo para ele para mudarmos a aldeia de lugar devido onde
moravamos ja estava improdutivo. Para autorizar mudanca o
fazendeiro condicionou que a nova aldeia deveria chamar Vila
Nova, seu intuito de tirar o nome de Barbecho é fragilizar a luta do
povo. Mas os ancidos da aldeia ndo aceitaram somente esse nome
de Vila Nova eles acataram, mas com o Barbecho na frente para
gue este nome ndo desaparecesse, pois é o nome tradicional do
lugar. Como continuamos morando na mesma terra ndo é
necessario mudar de nome. Hoje é reconhecida como aldeia Vila
Nova Barbecho.?®

A partir do didlogo entre o pesquisador Secchi e a professora Saturnina,
podemos perceber a estratégia usada pelo fazendeiro para tirar a identidade do
povo Chiquitano, ao tentar mudar o nome do lugar onde tradicionalmente
habitam. No entanto, o grupo tem suas formas de sobrevivéncia étnica,
aceitando o nome imposto pelo opressor, desde que acrescido do nome de
significado ancestral, reforcando a pertenca étnica do povo e mostrando para as
novas geracoes que aquele espaco é territorio Chiquitano, onde seus ancestrais
ali viveram.

N3o significa, no entanto, que pelo fato de serem reconhecidos pelos érgaos
oficiais, estes sao visibilizados nos direitos constitucionais, especialmente em
relacdo a terra. Como ocorre em outros territdrios de fronteira, seja com outros
paises ou com as “fronteiras” impostas pelos capitalistas atuais (fazendeiros,
comerciantes, politicos etc.), o Chiquitano vive em um “ambiente colonialista”.

Como afirmam Eremites de Oliveira e Pereira (2010, p. 190):

Caracterizamos como ambiente colonialista o cenario politico
marcado por varias formas de violéncias e tentativas de
dominagdo contra minorias étnicas, sitiadas e constrangidas por
diversos mecanismos de sujeicdo, como por exemplo, a imposicao
feita aos indigenas para se comunicarem em segunda lingua, o
portugués.

28Didlogo entre Secchi e Chué, em 21 fev. 2013.
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Para os autores, ao serem colocados nesta situacao de violéncia simbdlica
também, estas comunidades enfrentam a dificuldade em acompanharem e se
defenderem com seus direitos dentro do ‘“sistema juridico” que é
“completamente estranho as regras de convivéncia que vigoram em suas

comunidades”, pois para eles:

Trata-se, ainda, de saberes, praticas e poderes que aglutinam
individuos e coletividades da sociedade envolvente (fazendeiros,
instituicdes ruralistas, jornalistas, setores da imprensa que
dependem de favores do Estado etc.), bem como agentes do
Estado imponderados com cargos que possuem (delegados de
policia, procuradores, juizes, assistentes judiciarios,
parlamentares, governantes etc.). N3o obstante, eles tém o
contraponto em povos e comunidades tradicionais - e seus aliados
(organizacbes nao governamentais, setores de universidades,
Ministério Publico Federal, intelectuais etc.) que reivindicam
direitos territoriais, apesar de encontrarem enorme dificuldade em
dominar os codigos em que sdo obrigados a expressarem os
argumentos que podem referendar seus direitos (EREMITES DE
OLIVEIRA; PEREIRA, 2010, p. 190).

O povo Chiquitano foi expulso dos seus territorios tradicionais pela
expansdao do capitalismo, em nome do desenvolvimento do estado de Mato
Grosso. Pela modernizagdo da pecuaria e o avanco do agronegdcio esse grupo
vive sérios problemas, passando por necessidades, vivendo em uma pequena
area cercado por latifundio.

Segundo os estudos realizados por Grando (2004, p. 83):

Sdo varios os exemplos recentes na nossa histéria a demonstrar
que os valores que justificaram as guerras justas contra os
indigenas no século XVI estdo presentes no século XX. Para
explorar a borracha nas regides mato-grossenses de Aripuana e
Alta Floresta, os seringalistas empreitaram novas guerras na
década de sessenta. Os registros mais cruéis nessa regidao foram
contra os Cinta-Larga: para limpar a area a ser explorada, foram
usados dinamites e alimentos contaminados jogados em sobrevoos
sobre as aldeias, mas o crime da Chacina do Paralelo 11 foi o mais
cruel.

E nesse contexto de grandes latifindios e ambientes colonialistas que o
Chiquitano se encontra, onde o0s interesses da sociedade dominante,
representada pelos fazendeiros da regiao divide o0 mesmo espacgo social com esse

povo que sobreviveu a “ocupacdo” de grupos de migrantes vindos de todas as
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regides do pais, se instalando em suas terras e usurpando da forga de trabalho,
tanto de homens quanto de mulheres, reforgando a desigualdade social com base
em valores etnocéntricos e preconceituosos, desconsiderando os verdadeiros
donos das terras.

De acordo com os estudos de Pacini (2012b, p. 65, grifo do autor):

[...] a aldeia Chiquitana de Vila Nova Barbecho (Brasil) que possui
muitas raizes de seus membros no pueblo misional Santa Ana na
Bolivia. Vila Nova Barbecho ndo é a Unica aldeia que sofre os
desmandos da Justica Federal, mas é um caso tipico: uma Liminar
do Juiz Federal determinou 325 hectares para esta comunidade e,
em 06/12/2012, outro juiz decidiu impor novamente a cerca em
tono de 25 hectares para liberar o restante das terras para o gado
da Fazenda Sao Pedro.

O espaco que o Chiquitano vive atualmente é insuficiente para a plantacdo
de suas rocas e também para a manutencao de outras praticas culturais.
Segundo Pacini (2012b, p. 3) “[...] a demarcacdo de um territério Chiquitano
deve considerar muito mais que a terra simplesmente, mas este elemento
intrinsecamente associado a agua e aos seus significados”. A demarcagao dos
territérios Chiquitano se torna muito mais importante quando se constata que é
por meio da terra reconhecida que sdo garantidas “[...] outras praticas dos
Chiquitano, entre elas as festas, as rogas e tudo o que exige de recursos naturais
para que aconteca a vida em comunidade segundo os costumes Chiquitano”.
(PACINI, 2012b, p. 3).

Consideramos que a situagao em que o Chiquitano vive ndo é favoravel em
muitos aspectos a sua sobrevivéncia, no entanto as relagdes de tensao étnicos e
culturais tém gerado fronteiras, ndo uma fronteira geopolitica, mas uma fronteira
que “[...] pode ser compreendida como tensdo entre os paises, entre fazendeiros
e indigenas e mesmo entre os préprios Chiquitano.” (PACINI, 2012b, p. 4).

No entanto, a sobrevivéncia étnica do Chiquitano é reconstituida por meio
da alegria e manifestada nos momentos festivos que acontecem todos os anos
na festa do Curussé. Para Pacini (2012b, p. 4), no “[...] Curussé (ou carnavalito)

ou festas dos padroeiros sao desfeitos os conflitos entre os opostos e se
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conectam as fronteiras a fim de que todos os Chiquitano se encontrem para a
grande festa onde a norma basica é ‘pular e dancar”.

E justamente por isso que se torna importante discutir, no ambito do
Mercosul, o lugar que ocupam os povos indigenas nos discursos da cupula da
organizacdao, espaco politico e econdmico integrado pelo Brasil e pela Bolivia,
paises onde ha grande concentracdo de povos indigenas, em especial de
Chiquitano, objeto deste estudo.

Para o Chiquitano, conforme narrativas dos ancidos em documentos
histéricos, que confirmam serem eles habitantes da faixa fronteirica Brasil-
Bolivia, ndo ha, em suas memorias, fronteiras entre os Estados-nacgdes. Suas
terras sempre foram continuas, de um sé povo. O que de fato sempre existiu
foram as fronteiras étnicas e culturais com os povos indigenas vizinhos, fato
confirmado nas relagdes politicas econémicas e culturais que foram estabelecidas

na regiao.
Consideracoes finais

Documentos historicos provam que o Chiquitano da aldeia Vila Nova
Barbecho, habita as terras, onde vivem atualmente, desde 1748, ou seja, antes
da fundacdo da capitania de Mato Grosso. No entanto, a sociedade no seu
entorno os denomina de “bugres”, ou de bolivianos, reforcando os esbulhos dos
seus territérios, pois se ndo sao brasileiros nao tém direito as terras. Os atuais
fazendeiros da regidao sao considerados pelo poder publico como os verdadeiros
donos das terras, muito valorizadas devido a expansao do agronegdcio nessa
regiao do estado.

Para o governo brasileiro ndo existe terra indigena na regido, e se ndao ha
terra indigena ndo ha indios, com esse discurso o INCRA loteou a vendeu as
terras dos Chiquitano para os grandes empreendimentos agropecuarios, objeto
de cobica de politicos e comerciantes da regido.

No entanto, como estratégia de sobrevivéncia étnica, o grupo de Chiquitano
brasileiros aceita essa invisibilidade, mas educa as suas criangas conforme a
cultura dos seus ancestrais para a manutencao da identidade étnica do grupo.

Uma educacao que é marcada no corpo, fato comprovado neste ensaio.
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Podemos entao concluir que, mesmo diante de toda natureza de espoliacao,
esbulho e violéncia simbdlica, as liderancas tradicionais do povo Chiquitano
mantém suas praticas culturais ancestrais, educando as geragdes mais novas por
meio de uma educagao marcada no corpo e que acontece no cotidiano das
aldeias, nos momentos ritualizados como é o caso do Curussé, e também nas
festas de santos, nas romarias, entre outros espagos, sejam eles familiares ou
coletivos.

Ao trazermos as histérias do povo Chiquitano, no contexto da fronteira
Brasil/Bolivia, como uma possibilidade dentre outras narrativas para a
construcdo de uma proposta de ensino de Histéria, convidamos educadores e
alunos a trilhar percursos novos para pensar a diversidade, a diferenca e
pluralidade cultural - tendo por referéncia que fazer histéria €& estar
constantemente em movimento, entre lugares, conhecendo o outro e a si

mesmo.?°

Referéncias

ALMEIDA, Maria Regina Celestino. Identidades étnicas e culturais: novas
perspectivas para a histéria indigena. In: ABREU, M.; SOIHET, R. (org.). Ensino
de histodria: conceitos, tematicos e metodologia. Rio de Janeiro: Casa da Palavra,
FAPER], 2003. p. 27-37.

ALMEIDA, Maria Regina Celestino. Os Indios na histéria do Brasil. In: ENCONTRO
NACIONAL DOS PESQUISADORES DO ENSINO DE HISTORIA - AMERICA LATINA
EM PERSPECTIVA: CULTURAS, MEMORIAS E SABERES, 9., 2011, Floriandpolis.
Anais Eletrénicos [...]. Florian6polis: UFSC: ABEH: ANPUH, 2011.

ALMEIDA, Maria Regina Celestino. Os indios na histdria do Brasil. Rio de Janeiro:
Ed. FGV, 2010.

BERGAMASCHI, Maria Aparecida. Povos indigenas e ensino de histéria: a lei n°
11.645/2008 como caminho para a interculturalidade. In: BARROSO, V. L. M et
al. (org.). Ensino de histéria: desafios contemporaneos. Porto Alegre:
Exclamagdao: ANPUH-RS, 2010. p. 151-166.

BRASIL. Lei n. 9.394, de 20 de Dezembro de 1996. Estabelece as diretrizes e
bases da educacao nacional. Brasilia: Presidéncia da Republica, 1996.

29Merecem destaque as pesquisas desenvolvidas sobre a histdria e cultura chiquitana por Giovani
José da Silva. Cf. Silva (2009); SILVA (2011a).

Histéria & Ensino, Londrina, v. 26, n. 1, p. 78-112, jan./jun. 2020
107



Leticia AntOonia de Queiroz e Renilson Rosa Ribeiro

. RCNEI - Referencial Curricular Nacional Educacdo Indigena. Brasilia, DF,
Ministério da Educacdo, 1998.

. Processo n. 2000.36.01.0011484-2 Justica Federal de Mato Grosso,
Subsecdo Judiciaria de Caceres - MT de 22.09.2008. Fica definido um Méddulo
Rural do INCRA, definido em 25 ha. Para uso exclusivo dos indigenas, é
assegurado o acesso da comunidade em toda area objeto do litigio, ressalvada as
instalagdes da Fazenda Sao Pedro.

. Oficio n. 1041/2006/SEPOD/EMO- Justica Federal de Mato Grosso,
Subsecdo Judiciaria de Caceres-MT de 22.08.2006, comunicando a FUNAI que o
Juiz Julier Sebastido da Silva, acata um pedido feito através de liminar onde
resguarda a posse que a Comunidade Chiquitano Vila Nova exerce sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, em area rural do Municipio de Porto
Esperidido.

BRITO, E. M. O ensino de histéria como lugar privilegiado para o estabelecimento
de um novo didlogo com a cultural indigena nas escolas brasileiras de nivel
basico. Fronteiras. Dourados, v. 11, n. 20, p. 59-72, jul./dez. 2009.

COMUNIDADE CHIQUITANO. Carta enderecada a Secretaria de Educacao do
Estado de Mato Grosso, Cuiaba [...]. Chiquitano: Comunidade da Vila Nova
Barbecho, 23 jan. 2009.

CASTRO, Eduardo Viveiros de. A inconstdncia da alma selvagem e outros ensaios
de antropologia. Sao Paulo: Cosac & Naify, 2002.

COSTA, José Eduardo F. Moreira da. A coroa do mundo: religido, territério e
territorialidade Chiquitano. Cuiaba: EAUFMT, 2006.

COSTA, José Eduardo F. Moreira da. Breve historico dos Chiquitanos. In:
PEREIRA, J. C. V. Enciclopédia ilustrada de Mato Grosso. Cuiaba: Buruti, 2004. p.
97-98.

COSTA, Jurandir Freire. Violéncia e psicanalise. 2. ed. Rio de Janeiro: Edicdes
Graal, 1986.

DUNCK-CINTRA, Ema Marta. Vozes silenciadas: um estudo sociolinguistico dos
Chiquitano no Brasil. Revista Signdtica, Goiania, v. 18, n. 2, p. 269-282, jul./dez.
2006.

EREMITES DE OLIVEIRA, Jorge; PEREIRA, Levi M. Reconhecimentos de territdrios
indigenas e quilombolas em Mato Grosso do Sul: desafios para a antropologia
social e a arqueologia em ambientes colonialistas. In: AGUIAR, Rodrigo Luiz
Simas de; EREMITES DE OLIVEIRA, Jorge; PEREIRA, Levi M. (org.). Arqueologia,
etnologia e etno-histéria em iberoamérica: fronteiras, cosmologia, antropologia
em aplicagao. Dourados: EAUFGD, 2010. p. 185-208.

Histéria & Ensino, Londrina, v. 26, n. 1, p. 78-112, jan./jun. 2020

108



Por um ensino de Histéria indigena em Mato Grosso

FONSECA, Thais Nivia. Histéria & ensino de histdéria. Belo Horizonte: Auténtica,
2003.

FUNAI - FUNDACAO NACIONAL DO INDIO. Memorial descritivo de delimitacao:
denominacgdo terra indigena/Barbecho/Vila Nova aldeias integrantes: Barbecho e
Vila Nova - grupo indigena Chiquitano. Cuiaba: Funai Administracao Executiva
Regional, 2006. Cartografia 1 - Terras Indigenas - MT\01.011.2 - Chiquitano Vila
Nova Barbecho.

FUNARI, Pedro Paulo A.; NOELLI, Francisco Silva. Pré-histdria do Brasil. Sao
Paulo: Contexto, 2002.

GARCIA, Thiago Almeida. No chdo da escola é diferente?: a educagao escolar
indigena em duas comunidades Chiquitano na fronteira Brasil — Bolivia. 2010.
Dissertacdao (Mestrado em Estudos Comparados sobre as Américas) -
Universidade de Brasilia, Brasilia, 2010.

GRANDO, Beleni Saléte. Corpo e educacédo: as relagdes interculturais nas praticas
corporais Bororo em Meruri. 2004. Tese (Doutorado em Educacao) -
Universidade Federal de Santa Catarina, Floriandpolis, 2004.

GRUPIONI, Luis Donisete Benzi. Livros didaticos e fontes de informacdes sobre as
sociedades indigenas no Brasil. In: GRUPIONI, Luis Donisete Benzi; SILVA, A. L.
(org.). A tematica indigena na escola: novos subsidios para professores de 1° e
2° graus. 2. ed. Sao Paulo: Editora Global; Brasilia: MEC: UNESCO, 1998. p. 481-
521.

HERMIDA, Antbnio José Borges. Histdria do Brasil: 52 série. Sdo Paulo:
Companhia Editora Nacional, [19--].

HERNANDEZ, Leila Maria Goncalves. A Africa na sala de aula. S3o Paulo: Selo
Negro, 2005.

JESUS, Naine Terena de. Video nas(das) aldeias: o audio visual e o ensino de
histéria. In: JESUS, Nauk Maria; RIBEIRO, Renilson Rosa; CEREZER, Osvaldo
Mariotto (org.). Ensino de histdria: trajetérias em movimento. Caceres: Editora
Unemat, 2007. p. 97-106.

MACEDO, Joaquim Manuel de. Licoes de histdria do Brasil para uso das escolas
de instruccao primaria. 10. ed. Rio de Janeiro: H. Garnier, 1861-1907.

MARTINS, Maria Cristina Bohn. As sociedades indigenas, a histéria e a escola.
Antiteses, Londrina, v. 2, n. 3, p. 153-167, jan./jun. 2009.

MATO GROSSO. Justica Federal. Oficio n. 1041/2006/SEPOD/EMO.
Comunicando a FUNAI que o Juiz Julier Sebastidao da Silva, acata um pedido feito
através de liminar onde resguarda a posse que a Comunidade Chiquitano Vila
Nova exerce sobre as terras que tradicionalmente ocupam, em area rural do
Municipio de Porto Esperididao. Mato Grosso: Justica Federal de Mato Grosso:
Subsecao Judiciaria de Caceres, 2006.

Histéria & Ensino, Londrina, v. 26, n. 1, p. 78-112, jan./jun. 2020
109



Leticia AntOonia de Queiroz e Renilson Rosa Ribeiro

MATO GROSSO. lustica Federal. Processo n. 2000.36.01.0011484-2. Fica
definido um Mddulo Rural do INCRA, definido em 25 ha. Para uso exclusivo dos
indigenas, é assegurado o acesso da comunidade em toda area objeto do litigio,
ressalvada as instalagdes da Fazenda Sao Pedro. Mato Grosso: Justica Federal de
Mato Grosso: Subsecao Judiciaria de Caceres, 2008.

MEIRELES, Denise Maldi. Guardides da fronteira: Rio Guaporé, século XVIII.
Petrépolis: Vozes, 1989.

MONTELLATO, Andrea Rodrigues Dias, CABRINI, Conceicao; CATELLI JUNIOR,
Roberto. Historia temadatica: diversidade cultural e conflitos: 62 série. Sdo Paulo:
Scipione, 2000.

PACINI, Aloir. Identidade étnica e territério Chiquitano na fronteira (Brasil-
Bolivia). 2012. Tese (Doutorado em Antropologia Social) - Universidade Federal
do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2012a.

PACINI, Aloir. Um perspectivismo amerindio e a cosmologia animica chiquitana.
Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 6, n. 2, p. 137-177, jul./dez. 2012b.

PILLETI, Nelson; PILLETI, Claudino. Histéria & vida - Brasil: da pré-historia a
independéncia, 1° grau. 4. ed. S3o Paulo: Editora Atica, 1991. v. 1.

PINSKY, Jaime. Nacao e ensino de histdria no Brasil. In: PINSKY, Jaime (org.). O
ensino de histdria e a criacdo do fato. Sao Paulo: Contexto, 2009. p. 11-26.

QUEIROZ, Leticia Antonia. Educacéo da crianga chiquitano: o Curussé como
expressao das praticas corporais e culturais. 2013. Dissertacao (Mestrado em
Educacao) - Universidade Federal de Mato Grosso, Cuiabda, 2013.

RAMINELLI, Ronald. Imagens da colonizacdo: a representacdo do indio de
Caminha a Vieira. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1996.

RIBEIRO, Jodo. Colbnia(s) de identidade(s): discursos sobre a raga nos manuais
escolares de histéria do Brasil. 2004. Dissertagao (Mestrado em Histdria Cultural)
- Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2004.

RIBEIRO, Jodo. Uma histéria mal contada. Histdria Viva, Sdo Paulo, n. 14, p. 54-
59, 2006. Edicao especial: mar portugués.

RIBEIRO, Renilson Rosa. A questdo do outro e os livros didaticos. Fato&Versdes,
Uberlandia, v. 2, n. 4, p. 75-88, 2010.

ROCHA, Everardo P. Guimaraes (org.). Testemunha ocular: textos de
antropologia social do cotidiano. Sao Paulo: Brasiliense, 1984.

SANTOS, Angela Maria. Vozes e siléncio do cotidiano escolar: andlise das
relacOes raciais entre alunos negros e ndo negros em duas escolas publicas no
municipio de Caceres. 2006. Dissertacao (Mestrado em Educacao) - Universidade
Federal de Mato Grosso, Cuiaba, 2006.

Histéria & Ensino, Londrina, v. 26, n. 1, p. 78-112, jan./jun. 2020

110



Por um ensino de Histéria indigena em Mato Grosso

SILVA, Joana Aparecida Fernandez et al. Estudo das comunidades indigenas na
area de influéncia do Gasoduto Bolivia-Mato Grosso. Cuiaba, 1998.

SILVA, Adriane Costa. Versdes didaticas da histoéria indigena (1870-1950). 2000.
Dissertacao (Mestrado em Educacgao) - Universidade de Sao Paulo. Sao Paulo,
2000.

SILVA, Giovani José. A presenca Camba-Chiquitano na fronteira Brasil-Bolivia
(1938-1987): identidades, migracdes e praticas culturais. 2009. Tese (Doutorado
em Histéria) — Universidade Federal de Goias, Goiania, 2009.

SILVA, Giovani José. A respeito de migracdes e estigmas: indigenas Camba-
Chiquitano na fronteira Brasil-Bolivia, segunda metade do século XX. Histdria
Unisinos, Sao Leopoldo, v. 15, p. 159-171, 2011a.

SILVA, Giovani José. Perspectivas do ensino de histdria e diversidade étnico-
cultural: contribuicdes a um debate transdiciplinar. In: ZAMBONI, Ernesta;
GALZERANI, Maria Carolina Bovério; PACIEVITCH, Caroline (org.). Memodria,
sensibilidades e saberes. Campinas: Alinea, 2015. p. 52-63.

SILVA, Giovani José. Séculos de histdria indigena no coracao da América do Sul:
os Chiquitano no (atual) Oriente Boliviano. Anos 90, Porto Alegre, v. 19, p. 159-
186, 2011b.

SILVA, Joana Aparecida Fernandes. Identidades e conflitos na fronteira: poderes
locais e os Chiquitano. Memoria Americana, Buenos Aires, v. 16, n. 2, p. 119-
148, 2008.

SILVA, Joana Aparecida Fernandes. Pertencimento e identidade, territorialidade
e fronteira entre os Chiquitanos no Brasil e na Bolivia. Espaco Amerindio, Porto
Alegre, v. 6, n. 1, p. 119-137, jan./jun. 2012 a.

SILVA, Joana Aparecida Fernandes. Territorio e fronteiras Brasil - Bolivia no pais
dos Chiquitanos. Revista do Museu Antropoldgico, Goiania, v. 5/6, n. 1, p. 179-
212, jan./dez. 2012 b.

SILVA, Joaquim. Histdria do Brasil para a primeira série ginasial. 8. ed. Sao
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1951.

SILVA, Tomaz Tadeu da. Documentos de identidade: uma introducao as teorias
do curriculo. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2001.

STAROBINSKI, Jean. As mascaras da civilizacdo. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2001.

TELLES, Norma. Cartografia Brasilis ou essa histdria esta mal contada. 2. ed. Sao
Paulo: Loyola, 1992.

TODOROV, Tzvetan. A conquista da América: a questao do outro. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1996.

Histéria & Ensino, Londrina, v. 26, n. 1, p. 78-112, jan./jun. 2020
111



Leticia AntOonia de Queiroz e Renilson Rosa Ribeiro

ZAMBONI, Ernesta; BERGAMASCHI, Maria Aparecida. Os povos originarios na
literatura escolar: possibilidades de um discurso intercultural. In: GALZERANI,
Maria Carolina; BUENO, Joao Batista Gongalves; PINTO JUNIOR, Arnaldo (org.).
Paisagens da pesquisa contempordnea sobre o livro didatico de histdria.
Campinas: Paco Editorial, 2013. p. 287-306.

Recebido em 30 de Dezembro de 2018
Aprovado em 15 de Abril de 2020

Histéria & Ensino, Londrina, v. 26, n. 1, p. 78-112, jan./jun. 2020

112



