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RESUMO

B

Préspero da Aquitania é mais conhecido como aquele que acusou os monges da Provenca de
serem semipelagianos. Devido a tais acusacoes, desde o século XVI, estudiosos consideraram
qgue a 132 Conferéncia, escrita por Jodao Cassiano em cerca de 426 d.C, teria desempenhado
papel central no surgimento desta forma moderada de pelagianismo, apds a lerem como uma
contestacao aos ensinamentos de Agostinho sobre a graca, o livre-arbitrio e a predestinacao.
Este artigo tem por objetivo apresentar um debate sobre o conceito de heresia, tomando a
132, Conferéncia como ponto de partida. Pretendemos demonstrar que tal escrito ndo era
uma contestacao herética a Agostinho, pois pode ser analisado como integrante de uma
perspectiva teoldgica monadstica provencal, centrada na iniciativa humana e na importancia
da obediéncia para a salvacao.
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ABSTRACT

B

Prosper of Aquitaine is best known for accusing the monks of Provence of being Semipelagians.
Due to these accusations, since the 16th century, scholars would have considered that John
Cassian’s 13th Conference (apr. 426 AD) played an important role in the development of a
soft version of Pelagianism, after reading it as a contestation of Augustine’s teachings on
grace, free will and predestination. This article intends to discuss the concept of heresy,
analysing the 13th Conference not as opposing to Augustine’s positions, but as part of a
monastical theological’s perspective, settled in Provence and centered in human agency and
in the importance of obedience in order to achieve salvation.
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Em torno do conceito de heresia: o caso de Joao Cassiano (Provenca,
século V) Introducao ao problema

Jodo Cassiano pode ser considerado um dos personagens mais importantes e controversos
da histéria da Provenca. Ainda que sua biografia seja de conhecimento pouco seguro!, acredita-
se que tenha chegado a Marselha, vindo de Constantinopla, em meados do século V. Isso teria
ocorrido depois de ter sido formado por monges egipcios e assumir para si a tarefa de divulgar
o ensinamento destes ancidos para instru¢ao dos mosteiros que comegavam a ser construidos
na Galia, sob impulso episcopal. Dissemos que foi um personagem controverso porque foi
questionado sobre a correcao de aspectos de sua doutrina, bem como requisitado para se
pronunciar acerca da validade dos pressupostos doutrindrios de Nestdério. Jodo Cassiano
seria considerado o expoente do monaquismo Ocidental, mas também tido como icone de um
cenario monastico fomentador de doutrinas erroneas que deveriam ser repreendidas com rigor
pelo papado, visto que seus divulgadores ocupavam altas e importantes fun¢oes na hierarquia
eclesidstica provengal®

Tomando por base e ponto de partida escritos de Préspero da Aquitania, estudiosos
retrataram, com frequéncia, os monges da Provenca como um grupo de resisténcia aos
ensinamentos ortodoxos de Agostinho no que dizia respeito a relacdo entre graga, livre arbitrio
e predestinacao. Este contexto de disputa, controvérsia e resisténcia desvela a importancia das
heresias como tema para o estudo da Antiguidade Tardia e, sobretudo, para a investigacao da
relacao entre heresia e monaquismo ou, de forma mais precisa, da relacao entre Joao Cassiano
e o chamado semipelagianismo. Embora ja se tenha alertado para as falhas de julgamento e
de motivagdes de Préspero de Aquitania em seu ataque a Cassiano e aos servos de Deus da
Provenca (HWANG; MATZ; CASIDAY, 2014), este é um tema que ainda merece ser revisitado. E
este debate que nos propomos a retomar neste artigo, levando em consideracdo a andlise da
13%. Conferéncia de Joao Cassiano.?

!Sobre a biografia de Cassiano ver as discussoes propostas por Steward (1998) e Goodrich (2007) e Badilita e Jakab (2003).

2Assim, pelo fato de sua nova dignidade, o perigo é agravado, ndo somente pelas pessoas que o escutam, mais ainda por
eles, que se fazem escutar, pois o respeito que eles inspiram leva muitas pessoas ou a se compelirem em um siléncio sem
fruto, ou a se abandonarem a um assentimento cego; e eles mesmos olham como perfeitamente salutar uma doutrina que
ndo encontra quase nenhum adversario”. (PROSPER D’AQUITAINE, 1962, p. 409).

3Embora o artigo ndo se dedique a apresentac¢ao da analise semantica da ‘heresia’ e se proponha a apresentar a questao a
partir de um estudo de caso, ressaltamos que é possivel atribuir historicidade a prépria terminologia. Em conferéncia
proferida na Universidade Federal de Sdo Paulo em Setembro de 2016, Juvenal Savian Filho apresentou tal debate e
demonstrou como o termo heresia, ou hairesis, ja pode ser encontrado em autores gregos como Herddoto e Tucidides,
os quais, em suas obras de Histéria, atribuiram a heresia o significado de tomada de uma cidade ou tomada de posic¢ao.
Segundo o conferencista, do ponto de vista filoséfico, hairesis também foi usada no sentido de tomada de uma posi¢ao ou
escolha por uma determinada escola ou perspectiva intelectual, sem, contudo, abarcar uma nocao pejorativa ou de erro.
Parece ter sido esta a nocao atribuida ao termo no Novo Testamento, adquirindo, entretanto, o sentido de erro, sobretudo
nas Epistolas Paulinas, nas quais heresias foram consideradas tomadas de posigao ou falsas doutrinas que causavam
dissensoes e separagoes.
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Aporte Historiografico

O interesse pelas controvérsias doutrindrias, ou heresias, nao é recente. Pode-se considerar
que o semipelagianismo, em especial, tenha sido definido e recebido atengao desde, pelo
menos, o século XVI (JACQUIN, 1907), quando o préprio termo foi cunhado para se referir
aos ensinamentos propagados pelos mestres provengais, em um momento de disputa entre
protestantes e catélicos que traria a tona, novamente, a discussao sobre a predestinagao,
a graca e o livre-arbitrio. Também no século XVII, houve a retomada dos ensinamentos de
Agostinho, sobretudo aqueles sobre a graca, por parte dos chamados jansenistas em disputa
com jesuitas e molinistas (LEBRUN, 1983; MARIARTY, 2006). Todavia, seria durante o século
XX que novas chaves de leitura para o entendimento das heresias seriam mobilizadas, por
considera-las ndo somente perpectivas controversas, mas impulsionadoras da construgao da
ortodoxia. Walter Bauer (1877-1960) parece ser um dos nomes de destaque nos estudos sobre a
relacdo entre ortodoxia e heresia, ja que sua obra Ortodoxia e heresia no cristianismo primitivo,
publicada em 1934 e traduzida para o inglés em 1971, inspirou, por algum tempo, a maneira de
se interpretar o surgimento da ortodoxia e da heresia no periodo de formacao do cristianismo*.
Em seus estudos, Bauer defendeu a diversidade doutrindria como a principal caracteristica
do cristianismo primitivo, de onde decorreria a anterioridade da heresia e um movimento
posterior de unificacdo daquilo que, em seu nascedouro e por natureza, seria multiplo.
Portanto, os resultados do trabalho de Bauer contrariavam estudos sobre o Novo Testamento
que defendiam a preeminéncia da ortodoxia, e seriam considerados imprescindiveis a uma
perspectiva interpretativa que postularia a diversidade de posicionamentos doutrindrios
dentro da comunidade crista dos grandes centros urbanos da Antiguidade’. Ademais, os
trabalhos de Bauer serviram de base para estudos que insistiriam sobre a auséncia de verdade,
dedoutrinae de elementos unificadores e comuns de ortodoxia nos primdérdios do cristianismo.
Finalmente, para Bauer, o esfor¢o de realizacdo da ortodoxia teria ocorrido apenas no século
IV, muito vinculado ao primado de Roma e seu episcopado, garantida, portanto, por um grupo
com autoridade e estabelecido em uma hierarquia institucional (KOSTENBERGER; KRUEGER,
2010; HARTOG, 2015).

Tal postura foi severamente criticada por Andreas Kostenberger e Krueger (2010), dentre
outros autores (HARTOG, 2015) que tentaram demonstrar a anterioridade da ortodoxia em
relacao a heresia, uma vez que encontraram pontos sobre quais ndo havia divergéncia que nao
fosse, necessariamente, tidos como desviantes (KOSTENBERGER; KRUEGER, 2010). Ao analisar
o Novo Testamento e escritos dos primeiros Pais da Igreja como Inédcio de Antioquia, Tertuliano
e Irineu de Lyon, os autores defenderam a primazia e anterioridade da ortodoxia naquilo que
dizia respeito a aspectos litirgicos ligados a Eucaristia, a crenga em um Deus criador, a defesa

“Um exemplo da posteridade desta perspectiva seria encontrada, por exemplo, nos trabalhos de Elaine Pagels (1989), grande
estudiosa e referéncia sobre o gnosticismo, uma das primeiras heresias de que se tem noticia.
°As regides seriam: Edessa, Egito, Antioquia, Asia Menor e Roma.
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de Cristo como Redentor histérico, ao reconhecimento da divindade de Cristo e da centralidade
da Revelacdo biblica. Consideraram, inclusive, a existéncia de uma primeira sintese de regra de
fé produzida por Irineu de Lyon no século II em sua obra Contra as heresias. Assim, os autores
garantiram a anterioridade da ortodoxia a partir do respeito a postulados existentes na Biblia
e divulgados pelos Apdstolos, e se distanciaram de um contexto pés-moderno que encontraria
nas teses de Bauer um terreno fértil, ja que privilegiaria a experiéncia subjetiva, a diversidade,
o pluralismo e a consideragdo de que verdades absolutas seriam ideologia e exclusivas ao
estatuto de poder. Ademais, os autores ndo enfatizaram em suas andlises a l6gica do conflito
como central e inerente a investigacdo das heresias (KOSTENBERGER; KRUEGER, 2010).

As heresias pensadas sob o viés do combate havia sido, por exemplo, a marca da leitura
produzida pela chamada Terceira Geracao dos Annales. Nos estudos destes historiadores,
passaria a vigorar uma proposta de andlise das heresias que levava em consideragao a cultura
como esfera auténoma e englobante dos demais aspectos de uma comunidade humana situada
no tempo. Ou seja, nesta vertente historiografica amadurecida nas décadas de 60 e 70 do século
XX, as heresias seriam consideradas sob a perspectiva da analise cultural e da tentativa de
determinar niveis de cultura que informassem sobre “o desejo de relacionar grupos ou meios
sociais com os niveis de cultura” (LE GOFF, 1990, p. 207). Surgia, assim, uma leitura da sociedade
e das heresias que privilegiava o conflito, a pressdo e a resisténcia dos até entdao mudos,
esquecidos e incompreendidos da histéria, percebidos ndo na luta de classes pela detengao
dos meios de produgdo, mas sim no embate cultural pela negagao a homogeneizagao cultural.
Em artigo publicado em 1968, Geoges Duby apresentou os métodos usados pelo historiador
interessado em compreender as heresias medievais, dando atengado a distingao de ambientes
produtores e receptores da heresia. Assim, os meios produtores deveriam ser considerados
superiores aos receptores, uma vez que os heresiarcas eram membros eruditos da Igreja. Os
receptores, todavia, seriam deformadores da doutrina herética e deveriam ser considerados um
nivel inferior, pois estavam sujeitos aos “instintos religiosos” e “as representagdes simples”.

Em 1977, Duby seguiria com estaabordagem em seu artigo dedicado aos obstaculos existentes
para o desenvolvimento da histéria cultural na Franga. Aqui, a perspectiva de niveis de cultura
reapareceu unida a importancia de se diferenciar produtores e receptores de objetos culturais.
Enquanto a produgao cultural poderia ser compreendida na dupla perspectiva da retomada
de uma tradicao formal (erudita) e de sua dimensao ideoldgica, a difusdo cultural traria a
deformacao propria a recepc¢ao. De uma perspectiva sobre os niveis de cultura, passar-se-ia a
investigacao da formagao social, nogao mais ampla que conseguiria abarcar a complexidade
do universo cultural. Tal nocdo seria ainda preferivel por levar em consideracao a dependéncia
que possuiam as clivagens culturais de comportamentos, atitudes, interpretagdes de cada
individuo no interior do grupo. Assim, com o estudo de Duby, os elementos que marcariam o
estudo das heresias estariam centrados, sobretudo, na importancia de se diferenciar espagos
de producao e de difusdo da heresia; e na determinacdo de um enquadramento hierarquico
que situava meios produtores como superiores, porque eruditos, e receptores como inferiores
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porque deformadores e sujeitos a instintos religiosos. O terceiro passo seria a promogao de
uma valorizacdo do conflito deslocado a esfera da cultura, a partir da resisténcia levada a cabo
pelas tradicoes folcléricas a cultura clerical erudita. Tal foi o caminho percorrido por Jacques
Le Goff.

Em 1967, Le Goff consideraria a “tradi¢do folclérica” como marcada pela oralidade e pela
ruralidade, enraizada em passado imemorial e lancada ao primeiro plano do cenario histérico
com a desagregacao politica do Império Romano e desaparecimento da classe média urbana,
grupo social que havia impulsionado o cristianismo em seus primeiros tempos. Em virtude de
suas préprias caracteristicas, a tradicao folcldrica, representada socialmente por camponeses
e aristocracia, deturparia e pressionaria incessantemente a cultura erudita, escrita e urbana
dos clérigos, de matizes classicos e filoséficos, mas que ja constituiria uma deformacao ou
uma simplificacdo da paideia greco-romana. Diante da pressdao e da resisténcia, a cultura
erudita se veria obrigada a se adaptar, a absorver, a modificar e a desnaturar os elementos
folcléricos para compor relagdes em um universo diverso aquele no qual havia surgido durante
o Baixo Império Romano. Assim, apos o século III, o cristianismo estaria exposto a distor¢des
resultantes do didlogo estabelecido entre clérigos e laicos, bem como em razao da prépria
simplificacdo cultural que marcaria a passagem da Antiguidade para a Idade Média.

Na tentativa de resolver as dificuldades deste dominio de estudo, tais quais o préprio
sentido de “cultura popular” e “povo”, Jacques Le Goff se voltaria para as pesquisas etnograficas
produzidas no século XIX, a partir das quais pode encontrar nos séculos iniciais da Idade Média
essa “cultura folclérica” ao mesmo tempo englobante, agregadora e resistente, a qual definiria

como:

a camada profunda da cultura (ou civilizagdo) tradicional subjacente em
toda a sociedade histérica e, parece-me, aflorando ou prestes a aflorar na
desorganizacdo que reinou entre a Antiguidade e a Idade Média. O que torna
a identificagdo e a andlise desta camada cultural particularmente delicadas
é ela ser recheada de contribuigdes histéricas discordantes pela idade e pela
natureza (LE GOFF, 1990, p. 212).

Neste cendrio interpretativo e contextual, as heresias seriam colocadas ao lado de outras
formas da resisténcia folclérica como as supersti¢es e bagaudes, tidas, portanto, em conflito
ou oposicao a cultura clerical. Ou seja, a emergéncia da massa camponesa como grupo de
pressao e a indiferenciacdo crescente entre todas as camadas laicas no que dizia respeito ao
acesso a produgao cultural erudita e escrita forneceriam, segundo Le Goff, um terreno fértil
paraa proliferacao de doutrinas heréticas. Portanto, priscilianismo, arianismo e pelagianismo,
deveriam ser considerados pelo historiador como reag¢des da tradigdo folcldrica a cultura
erudita dos clérigos.

ANTITESES, v. 10, n. 20, p. 10411062, jun./dez. 2017 1045



R

ANTITESES

A década de 90 veria o aparecimento de uma perspectiva historiografica francesa diversa
acercadasheresias, a qual reforcariaarelagdo entre o estabelecimento e anomeagao de heresias
e a constituicdo de uma autoridade e da afirmacao de determinada ortodoxia. Ou seja, o herege
seria aquele nomeado como tal a partir da voz emitida por uma autoridade que se pretendia
a verdadeira doutrina. Os artigos da coletanea Inventar a heresia? Discurso polémico e poder
antes da Inquisi¢do (ZERNER, 1998) interpretaram as heresias a partir desta chave de leitura.
Em primeiro lugar, note-se o titulo dado a obra: a postulacao da invencao da heresia, segue-se
um ponto de interrogacdo. Portanto, problematizava-se o ato de invertar a heresia e mesmo
a existéncia da heresia em si mesma. Para tanto, valorizou-se um tipo de documentagao que,
exatamente, reforgaria a nogdo de invengao e caracterizaria a heresia como um discurso que
se construiria de maneira polémica. Os artigos reunidos nesta obra mostraram que o tratado
polémico integrava um género literario especifico, surgido no século II, como um esforco de
garantir a identidade crista e o estabelecimento da hierarquia eclesidstica. Portanto, segundo
Jean-Daniel Dubois, um dos colaboradores da coletanea,

é preciso esperar a metade do segundo século para o aparecimento de um uso
preciso da nogdo de heresia ligado a refutacdo dos movimentos gndsticos que
pululavam desde o comego do século. Quando se vé nascer aquilo que se chamara
as heresias, percebe-se que as dificuldades de organizacido das comunidades
cristds forgaram alguns responsdveis eclesiasticos a definir a identidade
cristd, sua fé e suas praticas por meio de uma critica acerca da diversidade das
correntes cristas (ZERNER, 1998, p. 39).

Neste viés interprativo, a clivagem entre ortodoxia e heterodoxia ndo se daria em termos de
cultura popular e erudita, mas dependeria da relagao exegética diferenciada mantida com as
Escrituras, talvez em um enquadramento muito mais préximo daquele de Bauer.

Ainda que nenhum dos trabalhos citados acima tenha abordado a heresia na Provenca,
ou o semipelagianismo em especial, outros estudos abririam espago para sua investigagado e
mesmo para a reavaliacdo da heresia e oposigao a Agostinho feita pelos mestres provengais.
Estudos como os de Jean-Pierre Weiss (1986), Augustine Casiday (2004, 2005, 2007), Thomas
Smith (1990), Salvatore Taranto (BADILITA; JAKAB, 2003), Rebecca Weaver (1998), Roland
Teske (HWANG; MATZ; CASIDAY, 2014), dentre outros, propuseram-se a fazer a releitura da
controvérsia semipelagiana, tomando como referéncia, primeiramente, a importancia da
definicdo da autoridade e de seu uso como argumento fundamental para a interpretacao
correta e legitima das Escrituras. Em segundo lugar, como aspecto fundamental de uma cultura
teolégica monastica gaulesa, centrada no ascetismo e no esfor¢o humano em cooperacao
com a graca e a ajuda divinas para atingir a perfeicdo. Isto porque, em suas obras, os mestres
provengais fizeram uso do argumento de autoridade e de universalidade para promoverem
a legitimidade de suas falas e deslegitimarem a de seus opositores. Se Préspero acusaria
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Jodo Cassiano e servidores de Deus de Marselha e de outros lugares da Gélia de rejeitarem os
ensinamentos de Agostinho e, portanto, de serem simpatizantes de Peldgio, ndo podemos nos
esquecer de que teria sido a pedido de um certo Ledo, possivelmente o futuro bispo de Roma
que acolheria o préprio Préspero, que Joao Cassiano escreveria seu tratado contra a doutrina da
encarnacao de Nestorio para divulga-la aos Ocidentais e auxiliar na formagao de sua opinido
sobre a ortodoxia ou nado do patriarca de Constantinopla (CASSIEN, 1999, p. 85). Por outro lado,
os personagens envolvidos na controvérsia, acusados de divulgarem um ensinamento erréneo
acerca da relagao entre graga e livre-arbitrio, foram apontados como sendo os “servidores de
Deus” de Marselha, ainda que o inico nome expressamente citado na carta de Préspero de
Aquitania a Agostinho tenha sido o de Hilario, aquela ocasido, eleito para o episcopado de
Arles®.

Um dos interesses que esta controvérsia suscita, portanto, é que, por meio dela, pode-se
acompanhar como aimputagao de heresia esteve direcionada aum grupo que, aquele momento,
encontrava-se no auge de seu crescimento e de fortalecimento de sua autoridade, uma vez
que a grande maioria dos monges de Lérins conquistaram o episcopado das dioceses mais
importantes da Galia. Em trabalho de 1986, por exemplo, Jean-Pierre Weiss considerou que
tratar do semipelagianismo implicava nao sé definir o herético como aquele que se nomeia
como tal por uma autoridade legitima, mas também demandava uma investiga¢ao a partir
daqueles que sofreram a imputagao de heresia. Ou seja, Jean-Pierre Weiss procurou elucidar
os meandros argumentativos que levaram a acusagdo de que, na Provenga, certos homens
defendiam uma forma moderada de pelagianismo contra os ensinamentos de Agostinho
sobre a graca, o livre-arbitrio e a predestinacdo. Assim, por apontar para a relacao ténue entre
ortodoxia e heterodoxia no periodo, situd-la na disputa por autoridade sobre uma determinada
interpretagdo exegética e pela legitimidade de lugar para proferi-la, a investigagao sobre o
semipelagianismo ilumina ainda uma das caracteristicas mais marcantes do cristianismo da
Galia. Robert Markus (1997) a definiu como a existéncia do monge-bispo. Diriamos que uma
figura como a do monge-bispo foi possivel devido ao esforgo destes monges de Lérins e de
Marselha para enraizarem a fun¢ao monastica na leitura, interpretagao e meditagao sobre as
Escrituras, garantindo a complementaridade das fungdes de exegeta e pregador de monges
que, conforme dissemos, também participavam da hierarquia eclesiastica como diaconos (Joao
Cassiano), padres (Vicente de Lérins) e bispos (Hilario de Arles, Fausto de Riez e Cesario de
Arles). Com esses homens envolvidos em discussdes doutrindrias, percebe-se a importancia
da exegese na cultura mondstica provencal. Jodo Cassiano e Vicente de Lérins, por exemplo,
determinaram prerrogativas tedricas e principios para se atingir uma leitura correta das
Escrituras’ e, a partir desse método exegético, disputariam com Peldgio e com Nestério. Fausto

¢“Um dentre eles, homem de uma particular autoridade e versado no estudo das coisas espirituais, Hilario, o santo bispo de
Arles, é vosso admirador e vosso discipulo, que vossa Santidade o saiba, por todo o conjunto de vossa doutrina; e quanto
ao ponto que provoca a discordancia, hd muito tempo que ele deseja conversar convosco e vos dizer o que ele pensa”.
(PROSPER D’AQUITAINE, 1962, p. 413).

"Col. 14 e De Communitorium.
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de Riez também se posicionaria sobre o problema da graca, ao escrever seu tratado Sobre a graca
contra o que era divulgado pelo padre Lucidio, provavelmente de uma diocese da provincia
de Narbonense II (MATHISEN, 1989), condenado nos concilios de Arles e de Lyon entre 473 e
474 como predestinacionista (SMITH, 1990). A sequéncia de escritos de Joao Cassiano também
informa sobre a importancia da exegese no ambiente mondstico, ja que, em Instituicoes
cenobiticas (c. 419), Cassiano tratou da vida pratica e da luta ascética no interior da comunidade
mondstica, que permitiria o desenvolvimento dos monges na perfeigao, para nas Conferéncias
(c. 420-428) apresentar a luta do homem interior na busca por perfei¢ao. Por fim, seu tltimo
escrito, o tratado contra Nestdrio, seria um exercicio exegético e uma demonstracdo pratica
dos principios estabelecidos na décima quarta conferéncia (CASIDAY, 2007; CASSIEN, 1999). E
se, nessa conferéncia, Cassiano defendeu que a exegese e a vida contemplativa eram somente
acessiveis aqueles que lutavam para atingir a pureza de coragdo conquistada através do apego
a tradicdo e da imitagdo dos exemplos dos antigos, a escrita de um tratado teolégico como
o Sobre a Encarnagdo de Cristo contra Nestdrio (430/431), o Commonitorium (434) de Vicente de
Lérins e o Sobre a graga (474) de Fausto de Riez representavam o dpice na profissdo monadstica,
porque demonstravam a capacidade destes homens em serem peritos na exegese biblica, muito
em razao do treinamento nas lutas ascéticas, adquirido nas comunidades cenobiticas de Lérins
e Saint-Victor de Marselha.

Pode-se dizer que o debate sobre a relacao entre graga, livre-arbitrio e predestinacao teria
colocado a Provenca em foco como consequéncia das disputas travadas entre Agostinho
e os pelagianos, que levariam os monges de Adrumento a questionarem a doutrina sobre a
graca do bispo de Hipona. Os tratados de Agostinho Sobre a corregdo e a graca (427) e Sobre
a predestinacdo dos santos (429), escritos para apaziguar os questionamentos dos monges
de Adrumento sobre a ineficiéncia da iniciativa humana (WEAVER, 1998), teriam suscitado
controvérsias e recusas por parte dos mestres provencais. Em 432, Préspero escreveria um
tratado contra o conferencista, dedicado a refutar a 713 Conferéncia de Cassiano, demonstrando
o quanto o abade de Saint-Victor de Marselha era nédo sé contrario a Agostinho, mas adepto de
Pelédgio. Todavia, é possivel considerar que, juntamente com a 3“ Conferéncia, a 23°. Conferéncia
e 0 12° Livro das Institui¢bes cenobiticas, a 13°. Conferéncia integra os escritos de Jodo Cassiano
voltados, justamente, a refutagao das teses pelagianas e ndo a contradizer o que era ensinado
por Agostinho. Sdo sobre essas questdes que pretendemos discorrer abaixo, levando em
consideragdo tanto continuidades quanto diferengas argumentativas no posicionamento de
Cassiano ao escrever sua /3° Conferéncia. Faremos isto, considerando esta Conferéncia a luz de

seus outros escritos ascéticos.
O semipelagianismo de Jodao Cassiano.

Escrita em aproxidamente 426, apresentada como a tltima conferéncia proferida pelo abade
Cheremon e precedida pelas conferéncias sobre a perfeicao e a castidade, a 713¢ Conferéncia de
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Joao Cassiano integraria, conforme dissemos, seus escritos voltados a contestagdo das teses
pelagianas sobre a suficiéncia da iniciativa humana para atingir a salvacao. Nela, percebe-se
que embora Joao Cassiano tenha defendido a existéncia e permanéncia do livre-arbitrio apé6s
a queda, nao afirmou que ele seria o responsavel por promover o inicio da fé e a salvagao sem
o auxilio divino, conforme jd afirmara na 3% Conferéncia, produzida em aproximadamente 420
e dedicada a apresentacdo dos trés tipos de chamados e dos trés tipos de rentincias exigidos
dos monges ao ingressarem na vida monastica. A 3% Conferéncia fora proferida pelo ancido
Pafnucio, exemplo de humildade e de conquista das virtudes por meio da pratica ascética.
Cassiano o apresentaria como alguém que:

Desde sua juventude, se deu a tal zelo no treinamento da cendébia que em
pouco tempo em que nela viveu foi igualmente enriquecido tanto com o bem
da submissdo quanto com o conhecimento de todas as virtudes. Mortificando
cada aspecto do seu arbitrio com a disciplina da humildade e da obediéncia,
ele, entdo, extinguiu todos os vicios e atingiu a perfeicdo em cada virtude que
as institui¢des dos mosteiros e os ensinamentos dos primeiros pais haviam
especificado. Tendo ido as coisas mais altas e ardendo com zelo, ele lutou
para penetrar em partes remotas do deserto. Entao, nao mais controlado por
nenhuma companhia humana, ele mais facilmente se uniria com o Senhor, com
quem, enquanto rodeado por um grande nimero de irmaos, ele desejada ser

unido de forma inseperavel. (3 Col. 1,2, p. 119).

Treinado nas virtudes dos ancidos e na luta ascética, Pafnicio tornava-se pessoa legitima
para ensinar as coisas divinas. Defenderia que havia o chamado vindo de Deus, aquele
decorrente da iniciativa humana e o chamado em razao da necessidade. Abraao e Antao teriam
seguido o chamado proveniente de Deus, considerado aquele que nasceria no coracao do
homem e impulsionaria o desejo pela vida eterna, pela salvagdo e por seguir a Deus e aderir
aos seus comandos. O chamado da iniciativa humana estaria relacionado com a instrugao e
o exemplo de homens santos e ilustres, responsaveis também por inflamarem o desejo de
salvagdo. Dentre aqueles que teriam seguido o chamado da iniciativa humana estariam o
proprio Pafnucio e aqueles que como ele haviam se dado a profissdo mondstica motivados
pelas virtudes e ensinamentos dos ancidos de vida ilustre. O terceiro e tltimo tipo de chamado
seria involuntario, porque decorrente da necessidade e das turbuléncias da vida, como a
perda de uma propriedade e a morte de um ente querido. Embora as duas primeiras formas
de chamado pudessem ser consideradas mais sublimes, isto ndo significava que um homem

iniciado por elas teria uma perseveranga melhor do que aquele que havia iniciado sua jornada

SAs passagens das Conferéncias citadas neste artigo seguem a tradugao feita por Boniface Ramsey O.P para a edi¢ao
estaduniense das Conferéncias. Embora as versoes francesas e latinas editadas pelas Sources Chrétiennes também tenham
sido consultadas, para fins de citagdo, a pagina oferecida corresponde a edicdo estadunidense.
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movido pela necessidade. De fato, na 3 Conferéncia, Cassiano afirmaria que nem aos Apéstolos
estaria consagrada uma permanéncia no caminho para a salvagao depois de terem respondido
ao chamado divino. Ou, contrariamente, também nao estavam apartados da salvagao aqueles
que haviam recebido um chamado proveniente da necessidade:

Vemos que isto é também trazido claramente a luz no chamado dos Apéstolos.
No que se beneficiou Judas de ter aceitado a mais sublime honra, aquela do
apostolado, do mesmo modo que Pedro e outros apdstolos que nele foram
recebidos, quando ele trouxe o espléndido inicio de seu chamado a um terrivel
final de traicdo e avareza e até foi mais longe ao entregar o Senhor com todo o
fervor de suaalma?[..] Tudo, entdo, deve a finalidade. A partir desta perspectiva,
qualquer um que tenha se consagrado por inicios de uma excelente conversao
pode encontrar a si mesmo em uma posic¢ao inferior por causa de negligéncia,
e aquele que foi atirado por necessidade a professar o titulo de monge pode se

tornar perfeito através do medo de Deus e da diligéncia (3 Col. 5, 3-4, p. 123).

Diante da pergunta de Germano, insepardvel companheiro de Cassiano na conquista da
profissdo monadstica, sobre em que consistia o livre-arbitrio e de que forma os esfor¢os da
iniciativa humana poderiam ser considerados validos se Deus comecasse e terminasse, no
homem, tudo o que fosse concernente a perfeigao, Pafnicio responderia que:

Seria estranho se em cada trabalho e pratica de disciplina tivesse somente um
inicio e um fim, e ndo também algo no meio. De fato, tanto quanto sabemos
que Deus oferece oportunidades para a salvacdo de diferentes maneiras,
também cabe a nds sermos mais ou menos atentos as oportunidades que foram
oferecidas ands por Deus [...]. Ainda assim, deveriamos estar certos que, mesmo
se praticassemos toda virtude com esforco persistente, ndo é de forma alguma
gragas a nossa propria diligéncia e aplicacdo que somos capazes de atingir a
perfeicao (3 Col. 12,1-2, p. 131).

Seguindo este pressuposto, o tema central da /3% Conferéncia seria o da protecao divina, e
nela Cassiano novamente defenderia a necessidade do auxilio divino, ainda que a motivagao
que sustentava a apresentagao fosse uma inquietagdo de Germano similar aquela ja manifesta
a Pafnucio e mesmo aquela surgida em Adrumento com a descoberta das obras de Agostinho
sobreagraca. Segundo Germano quando, na conferénciaanterior, o ancido abordaraacastidade,
virtude fundamental a perfeigdo, teria diminuido ou tornado inexistente os méritos da
iniciativa humana para assegurar que o homem tendesse ao Bem. Cheremon, entdo, explicaria
a Germano e Cassiano que existia uma unido entre graga e boa vontade humana, comprovada

por diversas passagens biblicas que, diferentemente de negarem a existéncia do livre-arbitrio,
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demonstravam sua realidade. Entretanto, o livre-arbitrio deveria ser guiado e precedido pela
graca de Deus, tida como uma semente depositada no interior do homem. Note-se que a graga
divina seria tanto anterior a vontade quanto gratuita e estaria, portanto, desvinculada dos
méritos humanos, que nada seriam sem o socorro divino. Cassiano assim se pronunciaria na
13% Conferéncia:

Disto é claro que o principio dos atos bons, mas também dos bons pensamentos,
é em Deus. Ele igualmente nos inspira o comec¢o da santa vontade, e nos da
ainda a habilidade e a oportunidade para executar as coisas que corretamente
desejamos (13 Col. 3,5, p. 468.).

Deus seria, entdo, a fonte primeira do Bem no homem e a ele forneceria as oportunidades
e os instrumentos para a salvagdo. Ele seria o responsavel pelo inicio da fé e realizaria todas
as etapas da vida do cristdo. Parece que estamos distantes da atribui¢do de um inicio de fé aos
esfor¢os humanos, tal qual foi considerada ser uma das teses centrais dos semipelagianos.

Da mesma forma, Cassiano seguiria a linha agostiniana de afirmar a perseveranga como
obra de Deus. Respaldando-se em Paulo e valendo-se da metdfora da semente presente desde
o inicio da conferéncia, o abade enfatizaria que “Aquele que da a semente ao semeador vos
fornecera também o pao para vossa nutrigao; ele multiplicard vossa semente, e fard crescer os
frutos de vossa justiga” (13 Col. 3,5, p. 468-469). Diante da contestagdo de Germano de que tais
afirmacoes destruiam, de fato, a iniciativa humana, o abade explicou que, neste ensinamento
ndo havia uma negacao ao livre-arbitrio, uma vez que restava ao homem a possibilidade de
atender ou ndo ao chamado da graga divina. Foi, portanto, em decorréncia desta afirmagao que
se considerou que Cassiano defendia um principio de fé auténomo, capaz de levar o homem a
crer e a se salvar, a ponto de exaltar o livre-arbitrio em vez da graca em alguns momentos de
sua obra. Diria Cheremon que “Quando sua misericérdia vé brilhar em nés a menor centelha de
boa vontade, que ele préprio acendeu da pedra dura de nosso coragao, ele a remexe, a fortalece
com sua inspiracao, ‘desejando que todos sejam salvos e que cheguem ao conhecimento da
verdade’. (13 Col. 7,1, p. 472). Na sequéncia, retomando o que ja apresentara no /2° Livro das
Instituigoes cenobiticas, e fazendo referéncia ao Evangelho de Mateus 7,7, Cassiano afirmou que
Deus dava aquele que pedia; aquele que O procurasse, encontrava-O; e ele abria as portas aos
que batiam. Mas também, que seria encontrado pelas almas que ndo o procuravam; apareceria
no meio de pessoas que nao o pediam e que todos os dias langava suas maos em diregdo ao povo
incrédulo e rebelde. Portanto, chamava certas almas que resistiam e atirava outras a salvagao.
Diferentemente do que defenderiam os pelagianos, no pensamento de Cassiano, Deus seria
capaz de moldar e mesmo de reverter o arbitrio humano. Assim, ainda que, nessa conferéncia,
Jodo Cassiano tenha procurado demonstrar a existéncia tanto da graga quanto do livre-arbitrio,
bem como o fato de a prioridade de Deus ndo eliminar a responsabilidade humana, a perfeigao

*“Pedi e vos serd dado; buscai e achareis; batei e vos sera aberto”. Biblia de Jerusalém (2013, p. 1850).
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somente seria alcangada com uma conversao radical do arbitrio, que deveria ser dirigido pela
vontade divina para recuperar sua autenticidade. A fraqueza e debilidade humanas nada
poderiam por si mesmas.

A andlise dessa conferénciaindica,ainda, outra constatagdo interessante. Nela, Jodo Cassiano
parece ter tratado, sobremaneira, de uma boa vontade como potencialidade no homem, que
lhe permitiria ouvir o chamado de Deus, fazer o Bem e ter bons pensamentos. Como o autor
defendeu que esta boa vontade existia no homem e respondia a Deus, conforme visto, deu
margem para a afirmagao de que situava no homem a capacidade de redencao e de iniciar seu
movimento em diregdo a Deus por conta prépria. Todavia, ao falar da boa vontade existente no
homem, o autor a tratou, em primeiro lugar, como uma dadiva divina para o homem devido
a obra criacional e, em segundo, a apresentou como uma potencialidade de desejo, ainda que
somente posta em movimento e tornada efetiva por obra de Deus. Augustine Casiday defendeu
que a afirmacao de Cassiano de que havia uma boa vontade que brilhava no coragao do homem
e era vista por Deus deveria ser considerada a partir do conjunto da obra de Jodo Cassiano.
Sendo assim, o esfor¢o que deveria ser reconhecido por Deus estava ligado ao fato de que
os leitores do monge ja haviam lido suas obras anteriores e iniciado os exercicios de ascese.
Parece corroborar esta hipétese a apresentacdo do chamado a perfeigdo por obra da iniciativa
humana, exposta na 3° Conferéncia. Considerando, portanto, a validade do argumento de
Casiday, avancaremos na reflexdo dessa aparente contradigao — isto é, a afirmacdo ao mesmo
tempo de uma boa vontade humana reconhecida por Deus, mas dependente da graga divina
- com a analise de argumentos internos dessa conferéncia, colocando-os em relagao a outras
passagens da obra de Cassiano.

Ao ser criado, o homem teria recebido de Deus uma boa vontade que lhe possibilitaria
o conhecimento do Bem, tal qual ocorrera com Adao, antes da queda. Todavia, isso nao era
garantia de que ndo pecasse ou que ndo tivesse conhecimento do mal. Apds a queda, que
transmitira o pecado e o conhecimento do mal ao género humano, subsistiriam no homem
tanto o conhecimento do Bem, ja dado por Deus e 1que nédo fora esquecido, quanto a atualizacao
da experiéncia do Mal. Uma passagem € elucidativa:

Nao se pode crer que Deus tenha feito o homem tal que ele ndo queira nem
possa jamais fazer o bem. Ou nés nao poderemos nunca dizer que ele estava de
acordo com o livre-arbitrio, se a ele sé concedeu o querer e o poder o mal, ndo de
querer nem de poder por ele mesmo o bem. Pois, como essa palavra do Senhor
antes da queda do primeiro homem permaneceria verdadeira: ‘Eis que Adao se
tornou como um de nés, sabendo o bem e o mal’? Nao pense que o homem,
nesse estado que precede a queda, ignorou totalmente o bem. De outra forma,
dever-se-ia confessar que ele foi criado como um animal privado de sentidos e
de razdo, o que é realmente absurdo e, de fato, incompativel com a fé catdlica.

O que eu digo? Segundo a palavra do sapientissimo Salomao, ‘Deus criou o
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homem corretamente’; mas ‘os homens eles mesmos, se embaracam em uma
multidao de pensamentos’, eles se tornaram, como ele disse, conhecedores do
bem e do mal. Adao obteve, depois de sua prevaricacao, a ciéncia do mal que
nio havia recebido. Que o género humano nao tenha perdido a ciéncia do bem
depois da falta de Addo é o que as palavras do Apdstolo nos manifestam até a
evidéncia [...] (13 Col., 12,1-3, p. 478).

Assim, o pecado fora o evento que trouxera o conhecimento do mal para os homens,
corrompendo o livre-arbitrio. Se ao ser criado, Addo portava um livre-arbitrio capaz de querer
e poder, por si mesmo, o Bem, apds a queda e em decorréncia da transmissao do pecado, os
descendentes addamicos passariam a nascer com um livre-arbitrio disfuncional e ineficiente,
ainda que nao tivessem perdido aquela boa vontade dada por Deus, que preservara no homem
o conhecimento do Bem como uma lei natural posta em seu coragao. Cassiano, entdo, tratou
desta boa vontade em dois momentos bem precisos: antes e depois da queda. Por isto, em
Cassiano, o problema da salvagao humana, situada entre a graca e a iniciativa humana, talvez
ndo possa ser considerado de forma absoluta. Apds a queda, ndo se tratava de considerar o
conhecimento ou esquecimento do Bem, mas sim a incapacidade de executd-lo e de adequar
a agdo com tal conhecimento, sem a ajuda de Deus, a ponto de restar ao homem somente um
desejo do Bem e ndo a capacidade efetiva de por si mesmo executa-lo.

Um segundo argumento de Cassiano também permite sustentar que nao houve em sua obra
adefesa de uma iniciativa humana genuina e autossuficiente para a execugao de boas obras ou,
dito de outro modo, uma adesao aos ensinamentos de Peldgio. Todavia, ele remete ao segundo
aspecto considerado controverso em seu posicionamento, ou seja, a negagao da predestinagao.
Cassiano afirmaria que a boa vontade fora depositada por Deus no coragao dos homens e estes
teriam retido na consciéncia as sementes das virtudes. Todavia, caberia a graca aflora-las e
fazé-as crescer: “Nao se pode duvidar, entdo, que as sementes da virtude existam em toda
alma, tendo sido ali plantadas pela misericérdia do Criador. Mas ao menos que tenham sido
germinadas pelo socorro divino, ndo estarao aptas a crescer em perfei¢do” (13 Col 12,7, p. 479-
480). E Deus desejava que todos os homens fossem salvos, sem excecao. Tal ideia apareceu em
diversas passagens da conferéncia, mas somente apresentaremos uma delas, como ilustracao:

Deus nao criou o homem para que ele se perdesse, mas para que ele vivesse
eternamente: esse desejo permaneceu imutavel. Quando sua misericérdia vé
brilhar em nés a menor centelha de boa vontade, que ele préprio acendeu da
pedra dura de nosso coracado, ele a remexe, a fortalece com sua inspiragao,
‘desejando que todos sejam salvos e que cheguem ao conhecimento da verdade’.
‘Essa é a vontade de vosso Pai que esta nos céus, diz o Senhor, que néo se perca

um sé de seus pequenos. (13 Col, 7,1, p. 472)
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Portanto, quando procurava, batia na porta e chamava por Deus, o homem, em seu
esforco e iniciativa, realizava os designios de Deus a partir de instrumentos, condi¢des e
possibilidades dadas a ele por seu Criador. Esse pensamento estava em conformidade com o
posicionamento de Cassiano, segundo o qual o iinico caminho para a conquista da perfeigao
apostolica e para a realizacdo do objetivo da vida monastica seria fazer a vontade de Deus
e nao a prépria. Nao podemos nos esquecer de que, ao longo de suas Instituigcdes cenobiticas,
sobretudo nos livros segundo e quarto, Cassiano defendeu a obediéncia e a rentincia a si como
passos fundamentais ndo s6 para a entrada e permanéncia na vida mondastica, mas também
para o exercicio da autoridade abacial. O quarto livro, principalmente, é recheado de exemplos
instrutivos de monges que cumpriam a ordem de seu superior sem questionamentos, mesmo
se tais comandos parecessem absurdos ou demandassem a rentncia de vinculos familiares.
Uma das histérias contadas por Cassiano no livro quarto das Institui¢oes seria a do abade
Jodo, protagonista da 79¢ Conferéncia, também apresentado como exemplo de humildade e
obediéncia.Jodo estivera, desde a adolescéncia, a servi¢o de um anciao e se dedicara a satisfazé-
lo com grande humildade e a cumprir seus comandos como se fossem proferidos pelo préprio
Deus. Para testar sua obediéncia, o ancido ordenava o cumprimento de tarefas inusitadas,
como por exemplo, que Joado fosse todos os dias regar um pedago de madeira seca e morta para
ver se esta voltava a vida. Acolhendo o comando com o respeito costumeiro, Jodo o executava
todos os dias. Levava dgua por duas milhas e ndo deixara de regar a madeira durante todo o
ano sem se abater quer pela fadiga do corpo, quer pela celebracao de alguma festividade. Nem
o rigor do inverno o impedira de observar o preceito. O velho ancido examinava todo dia sua
assiduidade e o via cumprir o comando com simplicidade de coracdo como se fora proferido
por Deus. Esta é apenas uma das quatro histdrias edificantes narradas por Cassiano para
determinar a obediéncia como etapa fundamental para aquisi¢dao da humildade, virtude que
estaria no cerne da conquista da perfeicao e do exercicio de autoridade. Afinal, segundo seus
ensinamentos expressos no segundo livro das Institui¢oes cenobiticas, somente poderia estar
a cabeca de uma comunidade aquele que houvesse aprendido, pela obediéncia, a ser humilde
e submetera a vontade prépria ao superior. Portanto, nao parece plausivel defender que Joao
Cassiano sustentava uma boa vontade como marca da iniciativa humana auténoma em sua
obra que tratava do aperfeicoamento do homem interior, fosse porque ela era dada por Deus
como desejo do Bem, fosse porque esse Bem que o homem ja havia conhecido sem o esquecer,
e que poderia realizar com a ajuda divina, era ele mesmo a vontade de Deus.

Entretanto, tal defesa de que Deus poderia encontrar um lampejo de iniciativa e desejo no
homem, pautado na leitura e interpretacao da Primeira Epistola a Timdteo, 2,4'°, parece indicar
que Jodo Cassiano distanciava-se de Agostinho, por afirmar uma pretensao universalista de

1“Recomendo, pois, antes de tudo, que se facam pedidos, oragdes, suplicas e acdes de gracas, por todos os homens, pelos
reis e todos os que detém a autoridade, a fim de que levemos uma vida calma e serena, com toda piedade e dignidade.
Eis o que é bom e aceitavel diante de Deus, nosso Salvador, que quer que todos os homens sejam salvos e cheguem ao
conhecimento da verdade”. BIBLIA DE JERUSALEM. Sdo Paulo: Paulus, p. 2227.
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Deus quanto a salvacdo humana e, portanto, por negar a predestinagdo. Entretanto, ainda que
afirmasse uma vontade salvifica universal por parte Deus, ndo é possivel considerar que se
aproximava de Peldgio ao se distanciar de Agostinho. Afinal, Cassiano nao proclamou que
todos os homens seriam salvos, tampouco que o seriam por meio de seus préprios méritos ou
esforcos. Sua teoria ascética reforgava tanto o esfor¢o humano e a disciplina como a oragao, o
jejum e a vigilia, quanto a ideia de que somente uma pequena parte dos homens - os anciaos
e anacoretas, bem como aqueles que seguissem seus exemplos — poderia vencer os impulsos
corporais. Ainda assim, nem mesmo os santos seriam capazes de aderir a Deus de maneira
ininterrupta, sem se deixarem interromper por pensamentos mudanos ou por necessidades
da carne, conforme Cassiano argumentou na 23° Conferéncia, dedicada ao tema da auséncia
de pecado, ou da impecantia, conceito e temdtica centrais durante a disputa pelagiana. A
conferéncia iniciou-se como uma exegese da Epistola Paulina aos Romanos, nal qual se leria que
“Com efeito, nao fago o bem que quero, mas pratico o mal que ndo quero. Ora, se fago o que
nao quero, ja ndo sou eu que ajo, e sim o pecado que habita em mim”". Segundo a interpretagao
do ancido Theonas, a fala do Apéstolo nao era dirigida aos pecadores, pois estes nao odiavam
o pecado e mesmo se regojizavam em sua pratica. Tal afirmacao dizia respeito, portanto,
ao proprio Apéstolo e aqueles que desejavam se aperfeigoar, visto que, nem estes poderiam
se considerar livres daquele pecado disseminado por Adao e estavam ainda presos com as
ocupacdes do corpo e do mundo. Neste sentido:

Quando, entdo, pessoas santas sentem que estdo cotidianadamente
sobrecarregadas com o peso dos pensamentos terrenos; que cairam das alturas
da mente e s3o involuntariamente e mesmo inadvertidamente, trazidas sob a
lei do pecado e da morte; e sem falar de outras coisas, sdo apartadas da presenca
de Deus por aqueles bons e mesmo corretos, mas a despeito dos trabalhos
terrenos sobre os quais falei brevemente; entdo elas certamente tem razdes
para fazer lamentacdo constante ao Senhor; entdo elas tem de fato razdes para
serem humildes e tomadas por compungao, ndo em palavras apenas mas em
disposigao, para declarar a si mesmos como pecadoras e continuamente pedir
perddo a graca de Deus por todas as coisas que fazem todo dia porque estdo
tomadas pela fraqueza da carne, e sem cessar derramar lagrimas de verdeira
peniténcia. Portanto, sabendo por experiéncia que elas nao podem aderir ao
seu desejo final por for¢a humana por causa do peso irresistivel da carne, e que
sdo incapazes de se unir ao principal e maior bem de acordo com o desejo do
coracdo, mas que sdo levadas como cativas pela visdo das coisas terrenas, elas
voam para a graga de Deus que ‘justifica os fracos’ (Rom 4,5) e clamam junto
com o Apdstolo: ‘Miserdvel que sou! Quem vai me libertar deste corpo de morte?

A graca de Deus, através de nosso Senhor Jesus Cristo’ (Rom 7,24-25a). (CASSIEN,

Epistola aos Romanos, 7,19-20. Biblia de Jerusalém (2013, p. 2131).
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1997, 23 Col., 10, 1-2, p. 800-801)

Do mesmo modo, na /3¢ Conferéncia, Cassiano apontou que alguns homens nao alcancariam
a salvacao, ainda que esta fosse a vontade de Deus. Tal fato confirmava a existéncia e a fraqueza
do livre-arbitrio humano, uma vez que o perecimento nado poderia ser atribuido a Deus.

A critica ao pelagianismo persistiria em seu ultimo escrito, o tratado contra a doutrina
nestoriana sobre a Encarnagao. Nele, Cassiano ndo sé apresentou e condenou a perspectiva
cristolégica nestoriana, como também afirmou uma cristologia centrada na dupla natureza de
Cristo e na consideragao de Maria como Theotdkos, ou seja, mae de Deus. Nesse trabalho, Joao
Cassiano valeu-se de uma série de sobreposi¢des para determinar uma ligagdo entre os erros
doutrindarios, uma vez que sustentou que da mesma forma que havia uma tradigao legitima
para a correcao de doutrina, seria possivel tracar uma linhagem herética. Antes de abordar o
caso especifico de Nestério, portanto, Cassiano tragou uma tipologia das heresias cristolégicas
e trinitdrias, que remontavam aos ebionistas, sabelianos, arianos, macedonianos, fotinianos e
apolinaristas. Nessa linha, inseriam-se também os pelagianos que defendiam:

Jesus Cristo, unicamente homem, tinha vivido sem ser contaminado pelo
pecado, e chegaram a afirmar que os homens, se quiserem, podem ser sem
pecado - pois eles estimavam 16gico que, se Jesus Cristo homem somente fosse
sem pecado, todos os homens também poderiam, sem a ajuda de Deus, ser tudo
0 que esse homem unicamente homem pdde ter sido sem a participacdao de
Deus. Por meio disso, eles ndo fazem nenhuma diferenca entre todos os homens
e Nosso Senhor Jesus Cristo, pois é o mesmo homem que pode merecer pelo seu
esforco e sua aplicagdo aquilo que Cristo tinha merecido por seu zelo e sua pena
(CASSIEN, 1999, 1.3-1, p. 94).2

Seria nesta perspectiva que a questdo da graca e do livre-arbitrio se uniria ao problema
cristolédgico e permitiria a Cassiano sobrepor de forma indissocidvel Nestério a Pelagio.
A investigacdo sobre a natureza de Cristo relacionava-se, entdo, a afirmacao ou negacao do
auxilio divino para a salvacdao humana. Ao afirmar que Cristo era, de fato, o Redentor dos
pecados humanos, Cassiano ndo limitava a economia da salva¢ao a graca dadano ato criacional.
Conforme ja afirmamos, a graga era fundamental para que o homem tivesse a memoria do
Bem, mas o nascimento de Cristo na carne o situaria como Mediador e daria um papel central
a sua intermediagao para a redencao e salvagao humanas.

Assim, tal qual uma hidra que possuia uma cabec¢a comum e varios tentdculos, tais heresias
de cardter cristolégico-trinitdrio seriam simultaneamente antigas e novas. Antigas por
possuirem um passado e estarem vinculadas umas as outras, mesmo quando seus promotores
se distanciavam uns dos outros em algum aspecto especifico. Novas, a medida que tinham

2As citagdes do Tratado sobre a Encarnagdo contra Nestorio sdo todas feitas a partir da tradugao francesa realizada por Marie-
Anne Vannier.
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sempre um novo defensor para um erro que era, por seu passado, antigo por exceléncia. Neste
caso, o que era pregado por Nestdrio, ndo sé ja havia sido apresentado por Peldgio, como
também por um monge provencal chamado Lepério. No Tratado sobre a Encarnagdo contra
Nestorio, Cassiano uniria Peldgio a Nestério por meio de Lepdrio, constituindo-o como uma
fusao de ambos e um contraexemplo aos provengais.

Lepdrio possuia aquela dupla caracteristica prépriaao cristianismo gaulés, pois eramonge e
membro integrante da hierarquia eclesidstica na qualidade de presbitero: “Lepdrio, com efeito,
antes monge, agora padre, adepto do sistema de Peldgio, tal qual nés expusemos mais acima,
foi na Galia um dos primeiros ou um dos mais importantes defensores da heresia mencionada
precedentemente” (CASSIEN, 1999, 1,4-2, p. 95-96). Todavia, a confissdo de fé de Lepério,
retomada por Cassiano em sua obra, mais do que apresentar um seguidor de Pelagio, apontava
para um percursor de Nestdrio no coragao da Galia, ja que confessara que: “[...] introduziamos
manifestamente uma quarta pessoa da Trindade, e de um sé Filho de Deus faziamos ndo s6 um
Cristo, mas dois Cristos” (CASSIEN, 1999, 1, 5,2, p. 98). A introdugao de uma quarta pessoa na
Trindade era um dos pontos controversos da cristologia nestoriana, juntamente com a negagao
do fato de Maria ser mae de Deus, pois era retirado de Cristo seu nascimento divino. Lepério,
assim como Nestdrio, defenderia que Cristo nao nascera Deus e que Maria trouxera ao mundo
um homem, cujo carater divino fora adquirido apés o batismo.

Entretanto, por meio de admoestagdes, Leporio renegaria seus erros e seria reconduzido a
verdade doutrinal. Ele era, assim, um exemplo de que a correcdo era salutar, a medida que os
homens que admoestavam assim o faziam como instrumentos da graca de Deus. Tal acerto
doutrindrio podia ser atestado por meio de trés elementos chaves: o consentimento de todos,
a universalidade e a tradi¢do, composta tanto por textos escriturarios do Antigo e do Novo
Testamento, quanto pela interpretacao dos Pais da Igreja sobre tais textos:

O consentimento de todos deveria entdo abater a heresia, pois uma verdade
incontestada se torna manifesta pela autoridade do conjunto, e por ordem é
perfeita ali onde ninguém ¢é de opinido diferente. Isto porque se qualquer um
se poe a ser de uma opinido contraria, em primeiro lugar, nao devera mais ser
escutada pois sua perversidade escapa a condenagdo. E com efeito culpado
aquele que se afasta do julgamento comum, e nédo tem direito de ser escutado

aquele que rompe com a ordem admitida por todos (CASSIEN, 1999, 1.6-2, p. 101).

Assim, a confissao de fé de Lepoério seria importante porque adquiria contornos universais
e se tornava aquela que deveria ser proferida por todos os cristdos®. Da mesma forma, ao
investir contra Nestdrio, Cassiano ressaltava a universalidade do simbolo de Antioquia, que
era aquele no qual o patriarca de Constantinopla havia sido batizado, ainda que o houvesse
renegado. Segundo Cassiano:

B“Esta confissao de fé de Lepoério — quer dizer, de todos os catélicos”. (CASSIEN, 1999, 1,6-1, p. 101).
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A palavra ‘simbolo’, como vocé sabe, vem de ‘reunido’. Em grego, com efeito,
isto se diz simbolos, em latim, collatio. ‘Reuniao’ (collatio), porque os Apostolos
do Senhor reuniram sob a unidade da fé todos os elementos da lei catdlica. Essa
matéria abundante é assim desenvolvida em profusdo através da colec¢do inteira
dos Livros divinos; mas tudo foi reduzido a brevidade e se encontra reunido no
‘simbolo’, segundo essas palavras do Apdstolo: ‘Executando e abreviando sua
palavra com justica, o Senhor fara sobre a terra uma palavra abreviada (Rom
9,28). (CASSIEN, 1999, 6.3-3, p. 201).

Assim, se Nestério quisesse se respaldar na autoridade de Deus para consolidar seus
ensinamentos e reflexdes, poderia se apegar ao simbolo que havia recebido no momento de
seu batismo. Se quisesse se voltar para a autoridade dos homens, ao invés da divina, também
poderia fazé-lo, ja que Deus se valia de homens para estabelecer o simbolo e abreviar seus
ensinamentos, com a finalidade de serem retidos na memdria dos simples e incultos. Neste
sentido, os patriarcas, profetas, apdstolos e bispos seriam as autoridades que constituiriam
as Escrituras, portadoras das palavras completas de Deus, tanto quanto os simbolos que as
traziam de forma resumida. Ademais, podemos considerar que, ao longo de sua obra, Cassiano
também defendeu que os ancidos possuiam tal autoridade e capacidade para expor, de forma
resumida, os ensinamentos de Deus, jd que é de se notar a relacdo semantica que estabeleceu
entre o simbolo e as colagdes, ou conferéncias, nome que deu as falas dos homens mais
eminentes do Egito, quando escreveu aos provencais, garantindo as prescri¢des apropriadas

ao oficio monastico.
Uma conclusao?

Ao abordarmos a controvérsia semipelagiana é possivel perceber a complexidade que
emerge do estudo das heresias durante a Antiguidade Tardia, bem como a existéncia de
continuidades e deslocamentos na concepcao da liberdade humana. Com a 73% Conferéncia,
Cassiano tentou, simultaneamente, contradizer aqueles que negavam a existéncia do livre-
arbitrio humano apés a queda de Adao e refutar aqueles que exaltavam este arbitrio a ponto
de negarem a graga. A partir de uma demonstracao de passagens biblicas que atestavam a
existéncia de ambos, Cassiano sustentou que, embora enfraquecido, o arbitrio ndo havia sido
eliminado com a queda, mas era dependente e antecedido pela graga. Cassiano tragou uma
via intermedidria entre aqueles que sustentavam a graca em detrimento do arbitrio humano
(os chamados predestinacionistas) e aqueles que elevavam o esfor¢co humano a ponto de
suprimirem a necessidade da graga (como os pelagianos). Ademais, nao parece descabido
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sustentar que os caminhos argumentativos diversos de Cassiano em relagao a Agostinho
também estivessem relacionados com o compromisso de Jodo Cassiano com um certo tipo de
universo mondstico, cujos principios fomentou e defendeu ao longo de suas obras. A reflexdo
sobre a graca e o livre-arbitrio e sobre a liberdade humana em meio a contingéncia do mundo,
Cassiano acrescentaria caracteristicas proprias e fundamentais ao monaquismo como a
obediéncia, a humildade e a rentincia de si a favor do cumprimento da vontade de um superior.

Aorefutar predestinacionistas e pelagianosapartir das prerrogativas douniverso monastico,
Cassiano aproximava-se de Agostinho, ainda que o fizesse através de argumentos diversos
aos do bispo de Hipona. Tal fato pode ser explicado, em primeiro lugar, pela defesa que Joao
Cassiano fez deste universo monastico provengal, no qual a ascese, tida como combate aos
vicios para aquisi¢ao de virtudes por meio de exercicios espirituais, desempenhava um papel
central. Em segundo lugar, devido as suas filiagdes com a Patristica Grega, representada por
Evagrio Pontico, Jodo Criséstomo e Origenes, os quais defendiam que ao homem restava um
espago para o exercicio da liberdade (SENELLART, 2006). Uma das grandes polémicas travadas
por Origenes contra os gnésticos, por exemplo, parece ter sido, justamente, a negacdo do
predestinacionismo, ou seja, da interpretacao feita acerca da Epistola de Paulo aos Romanos, 9,
21 e de Exodo 4,21, para afirmarem que a salvagdo ou perdi¢do do homem j4 estaria determinada
desde o inicio. Neste viés interpretativo, as escolhas humanas livres ndo teriam papel algum
no resultado final. Origenes fora contrario a este posicionamento e defendeu a liberdade de
escolha como derivada de um poder racional de decisdo, geradora de responsabilidade e de
abertura de possibilidades de mudanca, conversao moral, espontaneidade e criatividade. Ele
afirmaria, assim, que a escolha seria uma atividade do intelecto, responsével pela comprovacao
de que o homem fora feito a imagem e semelhanga de Deus (CHADWICK, 1993, p.111).

Poderiamos, entdo, defender que, diferentemente de Agostinho, Jodo Cassiano teria se
mantido fiel a tradi¢do antiga e ao pensamento de autores da Patristica Grega, a ponto de
persistir na defesa de um campo de exercicio da liberdade humana ao sustentar que o homem
atendia ou nao ao chamado divino ainda que o resultado positivo dessa deliberagao pudesse
somente ser atribuido a Deus, ja que, ao atendé-lo, realizava a prépria vontade de seu Criador. Da
mesma forma, Cassiano continuaria vinculado ao pensamento antigo ao levar em consideracao
em sua analise no¢des de contingéncia e movimento para caracterizar a possibilidade de
conversao completa do arbitrio. Ainda que nao possamos tracar com exatidao o quanto das
obras de Aristételes conheceu, cabe a pergunta sobre o quanto os conceitos aristotélicos de
poténcia e ato nado auxiliariam na leitura da 73¢ Conferéncia e sua defesa de uma boa vontade
como poténcia, colocada em movimento e tornada ato apenas por obra divina. Embora as
razdes para o distanciamento entre Cassiano e Agostinho mere¢am mais e melhores estudos,
talvez possamos afirmar que a andlise da relagao de Cassiano com o semipelagianismo traz a
tona a forma como o monaquismo, por seu intermédio, constituiu-se em lugar onde tradigdes
e espacos de reflexdo diversos desaguariam e seriam reelaborados.
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