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RESUMO: Este artigo € uma reflexao sobre o modernismo e a globalizagao e suas consequiéncias na
sociedade. Sua idéia principal é se apoiar no fato de que a cultura pode ser utilizada para revisar estes

problemas na construgdo da nova utopia.
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I. INTRODUCAO

Karl Marx escreveu, em 1848, em seu classico O
Manifesto Comunista, que um espectro ronda a Euro-
pa, € o espectro do comunismo. Quase 150 anos de-
pois, pode-se afirmar que esse espectro sucumbiu, pelo
menos, o espectro do comunismo real, ortodoxo,
stalinista e unitario. A contemporaneidade contempla
um outro tipo de espectro que ronda nao sé a Europa,
mas toda a humanidade: a (pés) modernidade e a
globalizagao. Conceitos estes que diversos autores dis-
cutem sem, no entanto, defini-los textualmente.

O que nos parece exequivel € que, pensar tais
questdes tornou-se um desafio intelectual as varias areas
das ciéncias sociais. Neste sentido, devemos aprovei-
tar a discusséo e a provocacao neo-liberal de que a
histéria e 0 marxismo estao mortos e enterrados para
refletir esta dificil e complexa problemética.

Este ensaio tem como pressuposto basico a idéia
de que a cultura é um veio imprescindivel para se anali-
sar este tema contraditério e inesgotavel que é a (p%s)
modernidade e suas conseqiéncias. Uma dessas con-
sequéncias amplamente difundidas, principalmente, pela
midia, refere-se ao fim das ideologias, da histdria e da
propria utopia. Se tal afirmagao é correta, € possivel
resgata-las? E se se for possivel, de que modo fazé-1o?

Il. ACULTURA NAO E UM VALOR UNIVERSAL: E UM
MODO DE PRODUZIR SOCIABILIDADES A PARTIR
DA DIFERENCA

Nao nos referimos aqui, "(...) as mais de quatro-
centas definicbes que o conceito de cultura experimen-
tou em varios momentos da histéria da antropologia (...)
gue em todos eles a cultura sempre foi estudada como

dominag&o explicita da natureza, como algo gue estaria
préximo de um operador de domesticacao de forcas
incontidas. Essas definicdes, porém, acabaram (...)
transformando-se em modelos ideoldgicos (...)". (CAR-
VALHO, 1994:110). E que, ndo raro, nos remete a pensa-
la como sendo um valor universal, se formos considerar
o paradigma da globalizagéo.

Referimo-nos, todavia, a visao instrumental de
cultural, mais precisamente, como organizar uma cul-
tura que possibilite "construir um mecanismo para se-
lecionar e desenvolver as capacidades individuais da
massa popular, que hoje sao sacrificadas e definham
em erros e tentativas sem perspectivas". (GRAMSCI,
1986:126).

Isto posto, perguntariamos: quem, do ponto de
vista, pratico ou da insergao social, estaria habilitado
para tal tarefa? E essa questao nos remete, antes de
tudo, a refletir sobre a modernidade/globalizagcéo e den-
tro desse bindémio, refletir também e principalmente, na
subjetividade dos diversos sujeitos envolvidos no pro-
cesso de mudancas. Estas que, devem ser também
mudancgas estruturais em termos culturais e sociais,
condi¢des essenciais para vislumbrar uma nova utopia
que nos tire do imobilismo e do pessimismo que, ao
que tudo indica, mergulhamos. Em outras palavras, € o
que Maria de Lourdes Manzini-Covre definiu como revo-
lugdo cultural de valores ou 0 emergir de sujeitos no-
vos. (COVRE, 1994:). Ou, como bem lembrou Félix
Guatarri, "em nome do primado das infra-estruturas, das
estruturas ou dos sistemas, a subjetividade nao esta
bem cotada, e aqueles que dela se ocupam na pratica
ou na teoria em geral, s6 a abordam usando luvas, to-
mando infinitas precaugdes, cuidando para nunca
afasta-las demais dos paradigmas pseudo-cientificos
tomados de empréstimo, de preferéncia, as ciéncias
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duras (...)". (GUATARRI, 1993:18).

Muitos autores, com seus diferentes paradigmas,
sdo chamados para essa reflexdo, como Anthony
Giddens, Marshal Berman, Jean-Francois Lyotard,
Jurgen Habermas, Nestor Garcia Canclini, José Macha-
do Paes, Maria de Lourdes M. Covre, Walter Benjamin,
Francisco de Oliveira e tantos outros. Todos por sua
vez, tendo como fornecedores de suas idéias, Platao,
Rousseau, Goethe, Hegel, Karl Marx, Nietzsche, Max
Weber, etc. Estes que foram humanistas que se debru-
¢aram sobre temas que também desafiaram intelectu-
almente (e materialmente) a modernidade de suas res-
pectivas épocas.

N&o contemplaremos, no entanto, todos esses
autores em nossa abordagem, tendo em vista a
abrangéncia do assunto. Gontudo, procuraremos citar
um e outro quando for conveniente, com destaque para
alguns que, de um modo mais direto, tém mais a dizer
sobre o tema cultura. Desse modo, acreditamos que
pensar sob a otica do relativismo é, em nossa viséo,
fundamental, posto que devemos procurar neste fim de
milénio, alternativas que possibilitem elaborar modelos
que propiciem a construgao de um "humanismo de no-
vas roupagens, superador das certezas cristds, que
apostavam na unidade do género humano (...)". (CAR-
VALHO, op cit).

Temos convicgdes de que é possivel acenar para
essa utopia. Dal nossa crenca, de que refletir a partir da
compreensao dos significados do conceito de cultura,
parece ser um dos caminhos. Tendo em vista que "nao
ha, nem pode haver, uma civilizagdo mundial no sentido
absoluto que comumente se atribui a esse tempo, por-
que a civilizagao implica a coexisténcia de culturas que
apresentam entre si 0 maximo de diversidade e consis-
te nessa coexisténcia". (STRAUSS, 1973:417). Essas
observagdes de Lévi-Strauss séo bastante pertinentes
e atuais, posto que nos chamam a atengéo ao fato de
que “(...) ndo é de se espantar que as ciéncias huma-
nas e as ciéncias sociais tenham se condenado por si
mesmas a deixar escapar as dimensoes intrinsecamente
evolutivas, criativas e autoposicionantes dos processos
de subjetivagdo. (...). Parece urgente desfazer-se de
todas as referéncias e metéforas cientificas para forjar
novos paradigmas que serao, de preferéncia, de inspi-
racao ético-esteticas". (GUATARRI, op cit).

Temos claro que essa coeréncia e sentido de-
vem ser entendidos ndo como unificagédo, viséo
etnocéntrica, linear, mas como forma de pertencimento
social ou qualidades que devem sustentar determina-
das formacdes sociais ou grupos, a partir de sua produ-
cao cultural. Na verdade, essa coeréncia nos remete a
compreenséo e decifragdo dos simbolos, dos cédigos,
dos mitos e signos que permeiam o imaginario social.
O estruturalismo de Lévi-Strauss &, nesse sentido, fun-
damental para nos explicar que o conjunto desses ele-
mentos corresponde a estrutura simbdlica que
corresponderia ao inconsciente. Ou seja, cada uma
dessas estruturas simbdlicas tém suas caracteristicas
préprias e seus codigos especificos. (LEPINE, 1974).

ll. GLOBALIZACAO E (POS) MODERNIDADE:
MONOLITOS FECHADOS E EXCLUDENTES

No que diz respeito aos termos modernidade, pds-
modernidade e globaliza¢&o, os mesmos parecem exer-
cerem um certo fascinio e encanto sobre os individuos.
A nosso ver, isso ocorre por nao terem defini¢des cla-
ras, na maioria das vezes "(...) ou (sdo vistos) com um
entusiasmo cego e acritico ou (sao) condenado(s) se-
gundo uma atitude de distanciamento e indiferenca, (...)
(s&o) sempre concebidos como um monolito fechado
(...)". (BERMAN, 1986:24).

Pensando nesta perspectiva de Berman, tais con-
ceitos parecem igualar-se ao vazio, a repeticéo, a me-
diocridade, posto que ha uma fragmentagéo e uma in-
suficiéncia para inovar ou criar nos mais diferentes cam-
pos do conhecimento. Dito de outra forma ou citando
mais uma vez Berman, ha uma auséncia daquilo que
ele chamou de "experiéncia vital". E ao invés de cele-
brar a (pés) modernidade e a globalizagao, deviamos
sim, questionar as conseqliéncias advindas das mes-
mas.

Em termos politicos, uma das consequéncias
mais visiveis € uma certa desmobilizag¢ao, principalmen-
te em relagéo aos partidos politicos de esquerda. Estes
que historicamente sempre representaram uma alterna-
tiva as intransigéncias liberais, ndo conseguem elabo-
rar uma nova agenda que responda aos principais te-
mas e debates da atualidade, como por exemplo, a
globalizacado. A critica que se deve fazer, é que a es-
querda corre o risco de perder sua identidade propria,
perder suas raizes e, portanto, seu rumo, uma vez que
esta se distanciando dos movimentos sociais, espaco
onde, efetivamente, deve se dar a sua pratica. Ressal-
tamos que nos referimos a esquerda brasileira e parti-
cularmente, a crise que presenciamos em seu bojo. Ela
que parece estar ligada a duas derrotas importantes: a
eleicéo presidencial e a reforma da ordem econdmica.

Esgotaram-se as bandeiras de luta? Errado. Es-
gotaram-se, a nosso ver, a forma de fazer politica, ten-
do a mesma se distanciado das bases populares e de
suas manifestagdes distanciado das bases populares
e de suas manifestacdes culturais. Estara a esquerda
se aproximando da direita, tendo em vista que sua agen-
da, nao raro, confunde-se com aquela? Em suma, sera
gue o discurso neo-liberal € o grande vencedor? Sera
que as ideologias estdo mesmo mortas e enterradas?
Terao elas se desmanchado no ar sombrio da (pds)
modernidade? Como resgata-las?

Na realidade, essas questdes estéo por toda parte,
por todo 0 mundo, porque a globalizagcao se encarregou
de disseminar uma nova cultura: a cultura da
despolitizagéo, o que parece ser uma das marcas des-
te periodo que vivenciamos. Disto resultou que nos tor-
namos "sujeitos sujeitados", como frisou Manzini-Covre,
onde nossas identidades culturais de cunho regional e
local, nossas qualidades pessoais e espirituais, foram
substituidas pela cultura do consumo.

Talvez, pudéssemos afirmar que o esvaziamen-
to da subjetividade dos sujeitos, de suas consciéncias
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de classe e de suas reais necessidades, em grande
parte, tenha tido como causa um cenario, onde 0s "mei-
os técnicos (...) mais sofisticados, como o satélite, o
cabo, a utilizag&o de outras frequéncias, de um lado; e
de outros aparelhos como o video-cassete, 0 computa-
dor (...) ou as filmadoras portateis estariam levando a
transformagdes tanto no &mbio da producgéo, quanto no
dos usos da cultura industrializada". (MIRA, 1994:135).

Esse cenario robético, cibernético e racionaliza-
do nos remete & visdo weberiana de desencanto do
mundo sobre a vida moderna. Como observou Berman
ao menciona-lo, "(...) ndo sé a sociedade moderna é
um carcere, como as pessoas que ai vivem foram mol-
dadas por suas barras; somos seres sem espirito, sem
coragao, sem identidade sexual ou podiamos dizer: sem
ser". (BERMAN, op cit:27).

Anthony Giddens acende-nos varias luzes que
nos fazem pensar que os acontecimentos acima seri-
am as proprias conseqiéncias do que muitos classifi-
cam como (pés) modernidade. De acordo com ele, "hoje
no final do século XX, muita gente argumenta que
estamos no limiar de uma nova era, a qual as ciéncias
devem responder e que esta nos levando para além da
propria modernidade (...) uma (...) variedade de termos
tem sido sugerido para esta transi¢éo (...) um novo tipo
de sistema social (tal como 'sociedade de informacao'
ou 'sociedade de consumo'). Nao basta meramente in-
ventar novos termos, como pds-modernidade e o resto,
mas olhar mais atentamente para a natureza da propria
modernidade. (...). Em vez de estarmos entrando num
periodo de pés-modernidade, estamos alcangando um
periodo em que as conseqguéncias da modernidade es-
tao se tornando mais radicalizadas e universalizadas
do que antes". (GIDDENS, 1991:13).

Conseglientemente, é este cenario que precisa
ser pensado criticamente e, assim, buscar nele proprio
sinais que nos aponte para um novo projeto de
modernidade. Que seja centralizado nas forgas popula-
res para resgatar as questdes sociais numa nova pers-
pectiva. Isso implica em centralizar questdes como: o
que séo politicas publicas e qual o significado de Esta-
do ou do Estado do bem-estar? (OLIVEIRA, 1988 e
1993). Nao estaria o Estado tal qual o conhecemos
obsoleto, nesta era contemporanea? Dai as varias con-
seqUéncias advindas com sua superacéao?

Para refletirmos sobre estas e as demais ques-
tdes que expomos, recorremos mais uma vez a Guatarri,
o qual diz que "nao podemos nos deixar guiar cegamen-
te pelos tecnocratas dos aparelhos de Estado para con-
trolar as evolugdes e conjurar os riscos nesses domini-
0s, rigidos no essencial pelos principios da economia
de lucro. (...). Jamais o trabalho humano ou o habitat
voltardo a ser o que eram ha poucas décadas, depois
das revolugdes informaticas, robdticas, depois do de-
senvolvimento do génio genético e depois da
mundializagdo do conjunto dos mercados". (GUATARRI,
op cit:24).

Como exemplo do enunciado acima, podemos
citar o Brasil, ele que "(...) vive uma guerra civil de baixa
intensidade (...), uma sociedade (...) com desagrega-

¢éo, miserabilidade e deslocamentos populacionais, ou
seja, todo um processo humano social de violéncia e
de cotidianidade. (...). Um genocidio social, com
descartabilidade e darwinismo. O quadro brasileiro € neo-
darwinista. E pior do que hobbesiano, é pior do que o do
século XVIlI. Nossa fome ndo tem uma sociedade agra-
ria, portanto, ndo tem defesa". (OLIVEIRA, 1993:24).

Vemos entdo que, tentar compreender a poés-
modernidade ou a globalizagéo é descartar os reais pro-
blemas da modernidade, como os descritos acima. E
desviar as discussdes daquilo que Giddens assinalou,
como sendo as conseqléncias de um periodo histdrico
que ja foi classificado de modernidade. E cair no vazio,
posto que esses termos sugerem a excludéncia do su-
jeito, de sua subjetividade, ou seja, homens sao
participativos e fragmentados de si mesmos e dos ou-
tros.

Jean-Frangois Lyotard advoga que o termo pés-
moderno, enquanto condi¢do da cultura nesta era, ca-
racteriza-se exatamente pela incredulidade diante do
discurso filoséfico-metafisico, com suas pretensdes
atemporais e universalizantes. Apregoa ele que o cena-
rio pés-moderno é essencialmente cibernético-
informatico-informacional, sendo que "nele, expandem-
se cada vez mais os estudos e as pesquisas sobre a
linguagem, com o objetivo de conhecer a mecénica da
sua producgdo e de estabelecer compatibilidades entre
linguagem e maquina informatica, (...) neste cenario pre-
dominam os esforgos (cientificos, tecnolégicos e politi-
cos) de informatizar a sociedade". (LYOTARD, 1994:Vii).

Esta perspectiva de Lyotard se detém no aspec-
to puramente informatico e cientifico, visando avaliar as
condicdes do saber produzido nas sociedades mais
desenvolvidas. Sem, no entanto, nomear os conjuntos
de processos sociais significativos, como o faz Giddens,
ao refletir sobre os conceitos mencionados enquanto
um projeto ligado aos aspectos dos recursos politicos,
econdOmicos e sociais.

IV. CULTURAS POPULARES: AS "VERDADES"
DOS CORPOS TOMBADOS

Para contrapor a visao de Lyotard, onde a cultura
é um fator, a nosso ver secundario, relembramos a pre-
ocupacao de Gramsci quando da sua tentativa em en-
tender a Italia de sua época. Ele langou algumas inter-
rogacoes que, mostrava a importancia de se priorizar a
producdo da cultura popular ou operaria, em face da
hegemonia da cultura da elite. Entéo ele dizia: "como
vou compreender a ltalia? Como € que se pode criar
uma cultura operaria hegemédnica em um pais que é
catdlico e que tem 60 dialetos? Como se dé esse pro-
cesso? Vocé pode subsumir tudo numa unidade nacio-
nal? O caminho para a hegemonia, é resgatar essas
identidades regionais num novo projeto nacional".

Estas questdes sao pertinentes também para a
reflexao a que nos aventuramos, pois possibilita o des-
locamento para o enfoque da heterogeneidade cultural.
Frisamos mais uma vez, caminho imprescindivel para a
construcdo de uma sociedade mais ética, como novos
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valores e a reafirmacgao daqueles que até agora contri-
bufram para a compreens&o da realidade social. E nes-
te sentido que Gramsci, Walter Benjamin e tantos ou-
tros criticos nos fornecem as ferramentas necessarias
para resgatar as identidades que foram moldadas pela
cultura midiatica, numa perspectiva global. Ambos os
autores nos desperam para a cultura submersa nos
meandros marginalizados, onde "os despojos sao car-
regados no cortejo (...). Esses despojos sao o que cha-
mamos bens culturais (...). Nunca houve um momento
da cultura, que nao fosse também um momento da
barbarie (...)". (BENJAMIN, 1985:225).

Nao é possivel reproduzir Benjamin e Gramsci
na integra. Pode-se, contudo, utilizar suas teorias para
mostrar o massacre a que foi submetida a cultura das
minorias. Como no caso dos indios, dos negros, das
religides que nao fossem o catolicismo, das criancas

de ruas, das mulheres, dos judeus. Enfim, além des- .

ses, tantos outros gurpos minoritarios tiveram ou tém
massacrados o0s seus valores e bens culturais ao nivel
de "mercadorias". Podemos ilustrar a intolerancia por
parte da sociedade aos grupos funk quanto a sua musi-
ca, modo de vestir, dangar, falar, etc. Estes que, incor-
poraram, principalmente, jovens das camadas pobres,
existem enquanto atividade de lazer, forma de manifes-
tacao cultural e o que é mais importante: € um modo
desses individuos se sentirem integrados a um grupo
social. No entanto, por néo terem sido (ainda) incorpo-
rados pela midia, o funk é visto como "grupos que pro-
vocam a violéncia".

Emsuma, é essa cultura a que Walter Benjamin
faz referéncia, a dos oprimidos, dos excluidos e que
subsiste carregada de horrores, de medo, de persegui-
céo e repressao. Porque séo vistos como “classes pe-
rigosas”. Neste sentido, € que nos referimos a idéia
instrumental de cultura, como um reflexo (...) do modo
de produgéo, como um conjunto de aparéncias sociais
assumidas por forcas materiais que de algum modo
possuem sua propria personalidade e necessidade (...)".
(SAHLINS, 1992:10). Em outros termos, esta parece
"(...) a unica via possivel para que as praticas sociais e
politicas saiam dessa situagao, (...) para que elas tra-
balhem para a humanidade e n&do mais para um sim-
ples reequilibrio permanente do Universo das semiéticas
capitalisticas. (...). O que condena o sistema de valori-
zagao capitalistico é seu carater de equivalente geral,
que aplaina todos os outros modos de valorizagao, os
quais ficam assim alienados a sua hegemonia".
(GUATARRI, op cit:51/52).

Ent&o, esse "modo de produg¢ao" tem a ver com
0s bens culturais simbdlicos de consumo e néao ape-
nas bens artisticos e intelectuais. Pensar a (pos)
modernidade por esse viés, possibilita-nos descentrali-
zar a visao tradicional em que "o capitalismo foi (é) uma
influéncia globalizante fundamental, precisamente por
ser uma ordem econdmica e nao politica". (GIDDENS,
A. op cit:74). O sistema capitalista nesta acepgao, ndo
permitiu que as diferentes culturas florescessem livre-
mente. Porque as arenas onde as politicas de maior
importancia séo elaboradas, sempre tenderam a excluir
as verdades dos corpos tombados ou da maioria. E é
precisamente estas verdades (cultura submersa) que
tém resistido secularmente, que esta habilitada para
elaborar e sedimentar um novo projeto de modernidade
com contornos utépicos.

E preciso ter claro, conforme assegurou Nestor
Canclini, (CANCLINI, 1989) que o "ser moderno" per-
deu seu sentido neste tempo, exatamente porque as
filosofias da (p6s) modernidade desqualificam os dife-
rentes movimentos culturais, os quais prometem utopi-
as. Concordamos com ele, quando diz ser necessario
trabalhar conjuntamente as disciplinas que estudam de
modo separado os temas culturais. Isso é valido para a
histéria da arte e a literatura que se ocupam do culto; o
folclore e as ciéncias sociais que se ocupam da cultura
popular; os trabalhos sobre comunicagéo, especialmen-
te a cultura de massa. E ainda interessante o que ele
classifica de ciéncias sociais ndbmades. Ou seja, a ca-
pacidade dessas em circular pelas diferentes areas
culturais, numa visao interdisciplinar.

Ainda que Canclini esteja analisando as culturas
hibridas que qualificam a modernidade e o perfil especi-
fico da América Latina, é possivel também utilizar tal
perspectiva para refletirmos as especificidades, em ter-
mos de paises, de regionalidade, localidade, etc. Quer
dizer, o enfoque da heterogeneidade cultural, onde no-
vos atores politicos devem emergir com suas identida-
des e prerrogativas que déem sustentagao a um novo
projeto mais comum a sociedade.

De acordo com Manzini-Covre, realizar tal proje-
to é viavel, posto que "o uso do espago permitido pela
democracia sob o capitalismo para a construgéo da ci-
dadania depende dos sujeitos sociais e de seus valo-
res". (COVRE, op cit.:123). Observamos, neste aspec-
to, que os varios movimentos sécio-culturais’ no Brasil
tém despontado recentemente como alternativas de
mudangas, como formas de combate e de resisténcia
a excluséo social. Esses movimentos tém dado uma

' Observe os movimentos: Agdo e Cidadania: Contra a Miséria e pela Vida, liderado pelo sociélogo Herbert de Souza e langado em
setembro de 1993. O Viva Rio, liderado pelo antropdlogo Rubens Cesar Fernandes. O primeiro conseguiu que, pelo menos, uma parcela
significativa da sociedade se voltasse para o problema da exclusédo social. No Rio de Janeiro, obteve-se resultados surpreendentes em
termos de solidariedade por parte da sociedade, onde profissionais de diferentes formagdes colocaram-se a disposicao para realizarem
tarefas que contribuissem para o melhoramento das condi¢ées de vida, das parcelas mais carentes. A autora em questdo, junto com
mais quatro professoras, mantém ha quatro anos um curso de alfabetizagéo para adultos nesta cidade, o que se justifica, pela nossa
defesa da cultura enquanto um instrumento de transformagao. O Viva Rio surgiu apds as duas chacinas ocorridas no estado fluminense:
da Candelaria (1992), ocasido em que seis criangas e um adulto foram mortos e a de Vigario Geral, também neste ano, quando 22
pessoas foram assassinadas por policiais militares enquanto dormiam. Como conseqiéncia, foram criadas a Casa da Paz nesta Favela
e a Fabrica da Esperanca na Favela de Acari. Atividades culturais das mais diversas, realizam-se nestes locais, onde o alvo s&o as

proprias populagdes.
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dimens&o preciosa a cultura popular de massa, no que
diz respeito aos usos que dela fazem os individuos e
principalmente os grupos sociais especificos.

E pertinente aqui descrever um exemplo desses
grupos sociais que € o grupo cultural Olodum. Ele con-
templa "(...) 165 associagbes num espacgo de 6 km.
Dentre as setenta ligadas a cultura, ao lazer e ao espor-
te (...) existem varios setores de atividade cultural e
social, voltados ou para o mercado ou para sua comuni-
dade local, o bairro Maciel-Pelourinho-Salvador. A Fun-
dacao Olodum (...) ativa projetos em dois setores: o
Rufar dos Tambores responsavel pelos (...) grupos de
danca e teatro, e a Escola Criativa Olodum, que ofere-
ce as criancas do bairro uma formacéo complementar
a da escola convencional (...)". (MIRA, op cit:148). En-
guanto uma ONG (Organizagdo Nao Governamental), o
Olodum soube ocupar um espaco para “(...) a melhoria
da qualidade de vida da popula¢ao do Maciel-Pelourinho,
para a pesquisa das raizes da cultura negra, para a for-
macéo de novos artistas, para que as criangas da co-
munidade cheguem ao fim do milénio sabendo usar o
computador e valorizar suas tradi¢des". (op cit.:149).

Outro exemplo de ONG com esse perfil € o CEAP
- Centro de Articulagdo de Populagtes Marginalizadas/
RJ. Essa entidade se subdivide em programas, procu-
rando ressaltar o carater especifico de segmentos soci-
ais como: a crianca de rua, a mulher negra, enfim, as
populacbes faveladas que ndao encontram eco nos 6r-
gaos oficiais. De uma certa forma, organiza¢gdes como
estas procuram juntar forcas para resistir.ao aumento
abrupto do monopdlio econdmico e cultural. O que por
outro lado, evidencia a construcéo de uma cidadania
com identidades e valores especificos.

V. VISLUMBRANDO UMA NOVA UTOPIA QUE
REENCANTE O HOMEM

Em sintese, é esta estratégia, onde o papel in-
termediario cultural precisa abranger diferentes setores.
E, portanto, estendido a sociedade como um todo, caso
contrario, ndo conseguiremos vislumbrar uma utopia que
reencante novamente o homem. Como destacou
Giddens, a cultura € uma das dimensdes da (pds)
modernidade, e segundo suas préprias palavras, pode
oferecer, potencialmente, uma maneira superior de ana-
lise, com a qual mapear o universo cultural moderno.
Refletir sobre uma (pds) modernidade que seja menos
centrada na razdo tecnocratica e na sua objetividade,
implica em rever a crise que permeia os valores huma-
nos. E ai, voltamos novamente a Marshal Berman, a
metafora do Fausto Goethiano, como uma figura da
cultura moderna. Berman diz que "a heroicidade do
Fausto, provém da liberacao de tremendas energias
humanas reprimidas, nao so nele (...) mas em todos os
que ele toca e, (...) em toda a sociedade a sua volta
(...)". (BERMAN, op cit.:42).

Formalizamos algumas interroga¢des para ten-
tar sintetizar as idéias expostas até aqui. Que tipo de
utopia podemos estabelecer como projetos orientados
para o futuro, que possam vincular-se ados rumos

imanentes de desenvolvimento e, portanto, possiveis
de se realizar? Sera que qualquer projeto ou programa
econdmico alternativo que incorpore os milhdes de tra-
balhadores que nao participam do mercado, tera que
ser feito dentro da ordem que ai esta? Como € possivel
resistir a onda devastadora do capitalismo e cuja l6gica
deveria iniciar a desmontagem do padréo de acumula-
cao capitalista no pais? Como é possivel pensar numa
acao que nao impega o avango tecnoldgico, mas o faca
em bases reais, onde a técnica seja 0 meio para atingir
o desenvolvimento humano? Como é possivel um cami-
nho alternativo que recupere valores socialistas origi-
nais, verdadeiramente emancipadores? Que nao aceite
uma globalizag&o e uma integragéo imposta pela légica
do sistema capitalista, integradora para fora e
desintegradora para dentro? Como é possivel, hoje, ar-
ticular valores inspirados num projeto que olhe para uma
sociedade para além desse sistema, mas que dé res-
postas imediatas para a barbarie que assola o cotidia-
no do ser que vive do trabalho? Enfim, como superar
um caminho meramente doutrindrio e buscar a dificil e
imprescindivel articulagéo entre interesses imediatos e
uma agao estratégica, de longo prazo, com contornos
anti-capitalista?

Certamente estamos vislumbrando uma utopia,
o que implica, por outro lado, questionarmos: que tipo
de sistema social sintetizaria ou abarcaria todas essas
interrogacdes? O que, na realidade, seria o coroamento
da (p6s) modernidade, nao seria um novo tipo de socia-
lismo extraido dos "poderes ocultos" dos seres huma-
nos? Ou, relembrando Benjamim: como evitar que os
despojos dos bens culturais dos marginalizados e seus
corpos continuem prostrados no ch&o?

Embora ha a impossibilidade de responder a es-
sas questdes, algumas conjecturas sao possiveis deli-
near, principalmente, considerando as perspectivas até
aqui desenvolvidas. E pertinente, mais uma vez, citar
Giddens quando ele aposta nos diversos movimentos
sociais como alternativa de transformagéo. Por exem-
plo, os ecolégicos, os movimentos de contra-cultura,
os trabalhistas e tantos outros que séo associagdes ou
ONGs contestatdrias, cujas origens e campo de agéo
estdo ligados a critica da difusdo do capitalismo
excludente e aniquilador da subjetividade humana. Pode
ser que a afinidade entre o ideal cultural do auto-desen-
volvimento e o efetivo movimento social na dire¢éo do
desenvolvimento econdmico seja o comego, conforme
adverte Berman, ao se referir ao Fausto de Goethe. Para
ele, esses dois modos de desenvolvimento devem ca-
minhar juntos, devem fundir-se em apenas um.

VI. CONCLUSAO

Finalmente, para concluir esta breve analise, fri-
samos que as criticas feitas a (p6s) modernidade, no
caso especifico do Brasil, tem ressoado como a vitéria
do capitalismo e da globalizagdo. Na verdade, o uso
dessas metaforas, representa, a Nosso ver, um exerci-
cio de manipulagao por parte do discurso dominante,
onde "(...) moderno € o mercado, a produtividade, a
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integragdo, a negociagao, o acordo, a conciliagéo, a
concentracao (...)". (ANTUNES, 1995:149). Disto resul-
ta que inexiste a subjetividade do sujeito, a cultura e os
direitos sociais mais elementares. Vemos, portanto, que
urge reelaborar uma nova utopia, onde conceitos meta-
féricos emergem para explicar uma "nova realidade" que,
contraditoriamente, ainda mantém os mesmos proble-
mas de exclusdo social. E neste sentido que, "(...) no
plano dos individuos (a subjetividade, a felicidade e re-
alizacéo como pessoas nao identificadas mecanicamen-
te como o coletivo). (...). Esses personagens que as-
sim se portam sao aqueles em que vejo estarem sob o
processo de revolugdo nas proprias subjetividades.
Mudancas de valores (...), a 'revolugéo' que empreende-
mos no mundo contemporaneo é uma revolugéao cultu-
ral, e entdo é neste ambito que tem de se mudar a
cultura politica, se ainda se quer fazer prevalecer um
projeto democratico de real modernidade no Brasil".
(COVRE, op cit.: 146).

Em suma, respondendo a pergunta titulo deste
trabalho, e como procuramos apontar, compete a cultu-
ra, nas suas diferentes manifestagoes, realizar o ideal
de uma nova utopia.

E preciso refutar a tese amplamente difundida

de que as ideologias e a histéria estdo mortas, nao ve-
mos veracidade neste discurso, tendo em vista que '(...)
diante do espetaculo das enormes desigualdades, tédo
desproporcionais quanto injustificadas, entre ricos e
pobres, entre quem tem poder, vale dizer, capacidade
de determinar o comportamento dos outros, seja na
esfera econdmica, seja na esfera politica e ideoldgica
(...). Desigualdades particularmente visiveis (...)"
(BOBBIO, 1995:125) que ao invés de enterrar a histéria
e seus conflitos, deixam ainda mais a mostra, acirran-
do com mais intensidade as contradi¢bes que, a ordem
globalizada faz de conta ignorar. Por outro lado, nao se
pode deixar de reconhecer a urgéncia de que a propria
esquerda - ela que é o alvo do discurso do fim da histé-
ria - se faga uma autocritica, tendo em vista que, ha
“(...) enormes limitagbes da chamada esquerda tradici-
onal (...)" (ANTUNES, op cit.:112) para dar conta das
questdes aqui expostas. Essa "(...) € uma tarefa monu-
mental, e para a qual s6 uma esquerda social, renovada
critica e radical, de nitida inspiragao marxiana, podera
implementar. A esquerda tradicional (do marxismo da
era staliniana e stalinista) e a esquerda social-demo-
cratica estao, ambas, impossibilitadas para essas em-
preitadas (...)". (op cit.).

SOARES, FRANCISCA V. The utopia reconstruction: Who is this task due to? Semina: Ci.
Soc./Hum., Londrina, v. 17, n. 3, p. 260-265, Sep. 1996.

ABSTRACT: The article is a reflection about the modernism and of the globalization and its/their
consequences on the society. Its/their principal idea is to repose on the fact that the culture can be used
to review these problems essentially, in the accomplishment of the construction of the new utopia.

KEY-WORDS: Modernity, Post-modernity, Globalization, Ideology, Utopia, Culture, Subjectivity,
Capitalism, Socialism, Liberalism, The Left Wing.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

ANTUNES, Ricardo (1995). Adeus ao Trabalho? Ensaio sobre
as Metamorfoses e a Centralidade do Mundo do Trabalho,
SP, Cortez.

BELLAH, Robert N. (1986). A Nova Consciéncia Religiosa e a
Crise da Modernidade. In RELIGIAO E SOCIEDADE, RJ,
ISER.

BENJAMIN, Walter (1986). Magia e Técnica, Arte e Politica.
Obras Completas, vol. I, SP, Brasiliense.

BERMAN, Marshal (1986). Tudo que é Sélido Desmancha no
Ar: A Aventura da Modernidade, SP, Companhia das Letras.

BOBBIO, Norberto (1995). Direita e Esquerda, SP, UNESP.

CANCLINI, Nestor (1989). Culturas Hibridas: Estratégias para
Entrar y Sair de la Modernidad, México, Grijalbo.

COVRE-MANZINE, Ma. de Lourdes (1983). A Fala dos
Homens: Andlise do Pensamento Tecnocratico (1964/1984,
SP, Brasiliense.

(1994). Cidadania, Cultura e Sujeitos. In
A CIDADANIA EM CONSTRUCAO, Mary Spink (org.) RJ,
Cortez.

CARVALHO, Edgar de A. (1994). O Reencantamento do

Homem. In REVISTA MARGEM, PUC/SP.

CASTANEDA, Jorge (1994). Utopia Desarmada (Intrigas,
dilemas, Promessas da Esquerda Latino-Americana), SP,
Companhia das Letras.

FEATHRSTONE, Mike (1994). Para uma Sociologia da Cultura
Pés-Moderna. In REVISTA BRASILEIRA DE CIENCIAS
SOCIAIS, 25.

GIDDENS, Anthony (1991). As Conseqiiéncias da
Modernidade. SP, UNSEP.

GRAMSCI, Antonio (1979). Os Intelectuais e a Organizagao da
Cultura. RJ, Civilizagcao Brasileira.

GUATARRI, Félix (1993). As Trés Ecologias. SP, Papirus.
HABERMAS, Junger. Modernidad: Um Projecto Incompleto. In
EL DEBATE DE LA MODERNIDAD E POS-MODERNIDAD.

Enicollas Casullo (org), México, Puntosur.

LEPINE, Claude (1974). O Inconsciente na Antropologia de
Lévi-Strauss, SP, Atica.

LYOTARD, Jean F. (1994). O Pés-Moderno. RJ, José
Olympio.

Semina Ci. Sociais/Hum., v. 17, n. 3, p. 260-265

265




