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RESUMO: Neste estudo nbs desenvolvemos alguns invariaptes melaflsicos que giram em tomo da questdo central do Ser, 6x-
plorando certos aspectos comuns na fronteira da Filosofia, da Psicologia e da Matemdtica.
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INTRODUCAO

Nestas notas focalizamos certos invariantes metaf{-
sicos que se movem em torno da questio central do Ser,
desenvolvendo através de enunciados e corolérios para-
ielos com a filosofia oriental, com a filosofia dos evange-
ihos, com a psicologia profunda e com a matemética.
Distribuimos a apresentagéo em 5 segbes:

1. O Agora-atemporal

2. A Percepgéo hiperdimensional

3. A Coragem do Eu sou

4. A Etica

5. A Convergéncia central

A tese bésica sobre a qual esté erguida o construclo
de idéias que se seguem, consiste na afirmac¢do de um
certo modo de ser, que corrobora num certo modo de
conhecer e de agir; sintetizado, sumariamente, da se-
guinte f~rma: Pressupomos como axioma {em grego,
quer dizer valor real intrinseco), um modo de ser frans-

espacial e trans-temporal, Nestas notas serd chamado in-~

discriminadamente de vérias denominagdes, tais como:
Logos {terminologia dos neo-platénicos e de Jo8o Evan-
gelista) ou Logosfera (terminologia herdada de Teilhard
de Chardin ¢ de Huberto-Rohden), Eterno (terminologia
dos profetas de Israell, Tao (terminologia do filésofo chi-
nés Lao-Tsé, herdada pelo Zen), Pleroma (terminologia
de Paulo de Tarso}, Esséncia, Ser, Realidade, Além disto,
afirmamos que este modo de ser-atemporal implica num
modo de conhecer que afirma e maximiza 8 auto-cons-
ciéncia, ¢ ac mesmo tempo, ultrapassa e minimiza os pro-
cessos fisicos mentais ordindrios. Consequentemente,
estabelecemos a existéncia em si mesmo, de um estado
real de conscidncia equivalente & real metandia. Assim, po-
demos dizer o seguinte: A vivéncia no eterno agora implica

num estado ultra-mental de ndo perturbabilidade pelas ondas
do pensamenio. Nas préximas péginas examinaremos
com razodvel riqueza de detalhes certos atributos e pro-
priedades deste estado que permeia e dinamiza os cita-
dos invariantes, e que & primeira vista pode parecer irra-
cional, j& que & a-racional, no sentido da inteligéncia ana-
Iitica; sendo, contudo, racional no sentido etimolégico
original de Raz80-L.ogos. N&o obstante, queremos enfati-
zar, para fins de precisfo e clareza filoséfica, que nossa
posigdo metaflsica ndo leva 3 faldcia do pantelsmo, mas
afirma o chamado pan-en-theos, tdo bem colocado pelo
fildsofo ROHDEN (1987), e tdo bem explicado por DE
CHARDIN, ao defender-se de seus detratores {1955, p.
344): A afirmacgio da imanéncia do Logos no ser indivi-
dual e finito ndo implica logicamente na negagdo de sua
Infinita Transcendéncia e de sua Infinita Existéncia”.

Finalizando esta sucinta introdug8o, expressamos
as seguintes manifestagdes de reconhecimento: Ao De-
partamento de Matemética da PUC-Rio na pessoa de seu
diretor, Professor Carlos Frederico B. Palmeira, pelo
apoio concedido durante a redagdo final do texto; em
particular, ao Professor George Svetlichny pela cobertura
técnica no tocante 3 datilografia eletrénica da dltima ver-
sdo, & secretiria Mary Jane Saldanha pela proficiente da-
tilografia final e ao Professor Nelson Martins Garcia, pela
atents leitura da versdo preliminar e oportunas observa-
¢Ges afins. Especialmente, enfatizo a indireta contribui¢io
de Rozane Tardin, durante todo o ciclo no qual este tra-
balho foi forjado, pelos estimulantes e formidéveis desa-
fios interpessoais.

1 - O AGORA-ATEMPORAL

Chamamos de agora-alemporal, o invariante ontolé-

1 - O autor, iniciou esta pesquisa em janeiro de 1989 quando realizava estudos de pds-doutorado na Universidade de Paris VI - Franga

como bolsista do CNPq - Brasil,
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gico que & independente de qualquer conceituagio do bi-
nério espago-tempo, e permanece constante por qual-
quer interagdo neste dominio. Afirmamos que este inva-
riante eduz um valor intrinseco que contribui no nivel
vertical da Esséncia mantendo-se invariante pelas modi-
ficagbes dentro dos planos existenciais. O seguinte
exemplo extraldo da geometria {(SPIVAK, 1979}, ilustra
bem a metaflsica que estamos comegando a esbogar:

Exemplo 1: Seja M um cilindro vertical de raio uni-
tario e de eixo z, no espago euclidiano R>. Seja p o ponto
de M pertencente ao plano xy, de coordenadas x = 1,y =
0, {(z = 0). Seja v um vetor tangente unitdrio 3 M em P
{Figura 1). Seja C a geodt‘-&sica2 (nica que passa por P,
com velocidade inicial v. Seja d a inclinagdo de v em rela-
¢ao aoc eixo dos y, positivamente orientado.

Concluiu-se, facilmente, via a teoria cléssica das su-

perflcies diferencidveis de R, o seguinte:

Se a inclinagdc d & ndo nula entdo a trajetdria da
geodésica C (que passa por P, com velocidade inicial v} é
uma hélice (Figura 1). Além disto, a projecdo orthogonal
da curva sobre o plano xy & um clrculo (na verdade, &
exatamente o clrculo x* + y2 = 1, z = 0); enquanto que a
proje¢ao de C sobre o planoc xz é uma curva senoidal. (Fi-
guras 2A e 2B).

FIGURA 1 z

Xy

FIGURA 2A

(€4 = projegfic orthogonal de C no plano xy)
FIGURA 2B
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(C4 = projeclio orthogonal de C no plano xz}

Generalizando esta idéia, ao nlvel ontolégico, afir-
mamos: O Ser-Logos projeta-se na noosferas, A proje-
¢80 do Logos no plano da noosfera hominal é chamada
mente; enquanto que a proje¢do do Logos no plano da
hylosfera3 & chamada corpo. Contudo, o Todo-lLogos
nao & definido pelo conjunto de suas “projecdes” em di-
ferentes planos; que sugerem tdo somente algumas de
suas “secgOes” e propriedades: O Logos ests para além
da regido temporal da noosfera. Detalhamos na “segéo
hominal” o precedente enunciado da seguinte maneira: O
cérebro & a projegdo flsica da mente mas n3o & igual a
esta. O Anthropos {homem integral) nao est4 identificado
nem 3 sua corporeidade flsica nem 3 sua mentalidade: ou
seja, 0 homem tem ¢ seu corpo e tem a sua mente; po-
rém a conscidncia Eu sou ndo esté restrita 3 variedade
quadridimensional espago-tempo, embora se projete
nesta.

Na verdade, estamos revitalizando acima uma an-
cestral idéia-arquetipica que faz lembrar o mito da caver-
na de Platdo.. (compare com o arquétipo do “Self” de
JUNG {1983). Confira também em BURGI-KRIAZI {1975);

2 - "geoddsicas’ sBo curvas sobre uma superflcie M, que *minimizam’” a distincia (intrinseca} entre dois pontos quaisquer de M,

3 - Terminologia de DE CHARDIN (1955).
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DE CHARDIN {1955); DURCKHEIM {1988). Por outro la-
do, enfocando fendmeno anélogo que acontece no siste-
ma da matemética {isto & um teorema devido 3 Godell,
fazemos a seguinte afirmagdo: Nenhum sistema é com-
pleto (suficiente} em si mesmo {inclusive este}. Além
disto, mesmo se adicionarmos a0 sistema um nimero fi-
nito de princlpios, definicdes, conceitos ou propriedades
bésicas, restardo sempre um ndmero infinito de proprie-
dades e de proposigOes, que ndo serd8o jamais atingidas
(demonstradas}, (mesmo)} dentro do sistema ampliado.
Logo, a realidade ndo estd aprisionada a nenhum siste-
ma, e ndo esta limitada a nenhum modelo emplrico-in-
telectual: A Realidade é ultra-fisica e ultra-mental,

A tese que comecamos a desenvolver nos par§-
grafos precedentes, projeta luz sobre um dos mais con-
trovertidos bindrios da filosofia:

auto-determinacgao {livre-arbltrio) x determinismo
{destino).

Com efeito, afirmamos que deduz-se dos enuncia-
dos precedentes (e tentaremos convencer o leitor disto
até o final da exposi¢io), o seguinte: A maximizagéo (zé-
nite) da auto-determinagéo, cofresponde & minimizagéo (na-
dir) do determinismo; ou seja, 0 determinismo externo preva-
lece na auséncia de um livre-arbfirio ndo-eduzido (cf. segio
5). No homem, a auto-determinagdo conduz 3 dinamica
interna creadora. Mesmo nos ultimos componentes da
matéria, as chamadas particulas elementares, existe um
certo grau de auto-determinagdo na forma de um inde-
terminismo: Descobriu-se, por exemplo, que as trajetd-
rias precisas dos elétrons escapam das observagbes dos
mais sofisticados aparelhos da flsica; pode-se apenas
prever pela fisica quéntica, com maior ou menor grau de
probabilidade - sem nenhuma certeza determinlistica —
que o elétron num dado instante t = t,, se encontra nu-
ma dada regio do espago (ORTHOLI & PHARABOD,
1985). Parafraseando o bem conhecido princlpio da ffsica
quéntica - descrito grosso modo nas linhas precedentes -
afirmamos o seguinte (inserindo a nogdo vedanta do
Karma; cf. adendum): A trajetéria kérmica da particula
elementar hominal & indeterminada pelos dados, sejam
positivos, sejam negativos, obtidos em algum instantet =
tg. Como o tempo nunca & negativo, conclui-se que o
evento que acontecerd no instante t<C 0, ndo é uma re-
sultante de acbes passadas; j& que nunca é determinado,
embora possa ser condicionado, pelc que se passa no
momento presente., Em particular, deduz-se a nulidade
deterministica de qualquer apego ou dependéncia do
passado, tanto 3queles chamados bons, quanto aqueles
chamados ruins. O seguinte axioma hermético resume
bem o que acabamos de dizer (SADHU, 1971 }: *Astra in-
clinant sed non necessitant”.

ADENDUM

Este polémico problema do Karma exige ser me-
Ihor esmiugado, j& que & motivo de muito dogmatismo e
faldcia mistificadora provenientes de um pseudo-espifi-
tualismo da época: sofre infludncias da doutrina S8mkhya

{AUROBINDO, 1984} de origem hindu (que nada tem &
ver com a profunda filosofia yogus}, mesclada de negati-
vismos medievais pseudo-religiosos, formando um
amalgamado complexo de insipiéncia, puni¢do e medo;
que, certamente, efluem das regides arcaicas do incons-
ciente i.e, eclodem do complexo da “Sombra”, diria
JUNG (1983), ou equivalente, surgem da Nephesh, di-
riam os antigos ocultistas herméticos (SADHU, 1871).
Karma, & como o prépric nome indica, Agédo. Segundo
a filosofia yogue, no arquétipo do Karma no hé nenhum
fator inercial. O Karma pode ser comparado ao “Actus
Purus” de Arist6teles, ou seja, a pura atividade que gera
evolucdo. Neste sentido, de agdo creadora, podem ser
entendidas as palavras de Cristo: “Meu Pai age até agora
- & também eu ajo”. Assim sendo, o Karma ¢é equivalente
3¢do creadora no agora, que detona o “processo de indi-
viduagdo {JUNG, 1983), e conduz 3 auto-realizagéo.
Qualquer tentativa de desvirtuar o contetido profundo, de
valor intrinseco e dindmico, deste maravilhoso arquétipo
{Karma), por uma inoperante e contraproducente “fuga’
ao passado ou ao futuro; gera inércia, faiso iluminismo
e Husdo: exemplos correntes sio as expressdes: “pagar
Karma”, “bom Karma”, *“mau Karma", vou fazer isto ou
aquilo para angariar bom Karma no futuro”, etc... (0s
chamados fator inercial e pura atividade, podem ser equi-
parados aos arquétipos (gunas)}, tamas e saltva, da filoso-
fia vedanta-yogue, respectivamente). Claro que o Karma
funciona via dois aspectos bipolares e complementares
{assim como os grandes arquétipos do universo), que ex-
primem as duas componentes do Agir, mas que, nao
contdém o germe da passividade inercial: Corresponde
{esta bipolaridade) & pura a¢do e 3 pura reagdo, no agora:
Na vivéncia didria se aplica no assumir as consequéncias
da agdo ~ no agora - pelo Agir no sentido evolutivo - di-
namico de reparagio ou complementagao; verticalizando
a consciéncia-ego pela compreensio do sofrimento-rea-
¢io, assumido, aceito e superado. Neste sentido, con-
fluem as palavras de Jesus na questdo do “Cego de Nas-
cenga™: Jesus fez ver aos seus disclpulos que a cegueira
ndo era "Karma” herdado pelas a¢Oes passadas; mas,
oportunidade de evolugdo e plena individualizagao -
chamados "manifestagdes da obra de Deus” (ROHDEN,
1935; Jo 9, 3-5}{como & ridlculo e pueril atribuir a qual-
quer evento uma causa precisa e exata, em um passado
longinquo, ou determinar uma consequéncia algures, se
nem mesmo sabemos prever com acribia e precisdo o
que se passard amanh@, e nem mesmo sabemos precisar
onde estdo “as particulas” que compdem o nosso nariz!).
A obra prima da filosofia - que questiona o Karma - é o
livro de Job, do Antigo Testamento: Job tinha perdido
tudo; bens, filhos, salde, quando tr8s de seus amigos
tentaram lhe convencer que padecia as consequéncias
das agbes e dos “pecados” passados. Apés longos diélo-
gos, nos quais Job tentou se defender e afirmar sua reti-
dio e probidade; Deus, finalmente aparece, fazendo ver
aos trds amigos que estes estavam errados, e que nada
tinham compreendido de seus mistérios... (Quéo grandes
ensinamentos e qudo atuais questionamentos se pode
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extrair de uma meditagdo profunda do acervo de sabe-
doria que sempre esteve 3s mios do ocidente cristdol).
Finalmente, afirmamos que na A¢io-Karma, nfo hé se-
paratividade ser-agir no tempo; mas prevalece a integra-
¢do-elo do terndrio ser + aglo + reagéo.

Em seguida, exploraremos certos pontos criticos da
psiquéd individual e coletiva, 3 luz dos princlpios enuncia-
dos: Dos enunciados acima, infere-se facilmente a falsi-
dade da postura binéria de ego-complascéncia que & a ne-
gacdo tanto da afirmac8o do verdadeiro Eu {auto-afirma-
¢80}, quanto do reconhecimento de si mesmo (humilda-
de}; e que possui duas componentes distintas, porém co-
nectadas: a componente que chamaremos negativa-ne-
gativa (Yin, na terminologia do Tao-Te-King, (RHODEN,
1987} & a atitude-frustra¢o de pena de si mesmo, em
suas diferentes formas, que produz os contraprodutivos
complexo de mértir e complexo de algoz; que sio, res-
pectivamente, fixagGes obstinadas (em alto grau, chegam
a ser obsessivas) da mente pelo que o ego pensa, cons-
ciente ou inconscientemente, que sofreu (falhou, errou},
ou fez sofrer, em alguma experi8ncia anterior. Enquanto
que a componente positivo-negativa (Yang, na termino-
logia do Tao-Te-King) & a atitude-exacerbagio de jactin-
cia de si mesmo, & qual mina os canais da creatividade
e fomenta a discdrdia nas relagbes humanas. Uma das
variantes mais nefastas da ego-complascéncia & o com-
plexo de ser explorado; que atinge, atualmente, 3 numero-
505 casais, grupos sociais, e atinge mesmo 3 nagdes in-
teiras. Evidentemente, que a exploragio dos {individuos,
grupos, nagbes) mais fracos pelos mais poderosos & ina-
ceitével e illcita: 0 ato de explorar implica sempre numa
modalidade de viol@ncia, radicada no egofsmo, que em-
bora possa ser aparente e localmente vantajosa; na ver-
dade é globalmente prejudicial. Por outro lado, nenhum
individuo, nenhum grupo ou sistema social, nenhuma
nagéo sdo explorados, se ndo forem antes vulnerveis e
explordveis. De modo que o complexo de ser explorado
equivale a um falso mecanismo de defesa que implica no
fechamento do sistema: isto impede uma abertura inte-
rior, tanto 3 ulterior auto-determinagdo, assim como 2
ulterior vislo da inter-dependéncia que conduzem 3 so-
berania interna e 3s melhores relages. Por conseguinte,
o complexo de ser explorado & uma das piores (e sutis)
mazelas que invadem a humanidade, j que impede o
didlogo, e j& que estd estruturado em sutil ego-justificati-
V...

Para finalizar esta se¢fo, faremos uma observagio
adicional no campo da psicologia do inconsciente e uma
observagdo suplementar extralda da filosofia dos evan-
gelhos, resumindo o que foi dito: No campo da psicologia
do inconsciente, afirmamos que o estado de ser que de-
nominamos agora, implica no reconhecimento de que os
reslduos do passado mesmo que entranhados na mente
inconsciente ndo afetam a presenga atemporal do Eu real;
ou seja ndo atingem a presenca do Eu sou (MAHARSHI,

1984; MUSASHI, 1983). Na filosofia dos evangelhos, ob-
servamos que este reconhecimento esté intimamente re-
lacionado com a referida metandia, que culmina na torma-
da de consciéncia cristica exigida pelo Cristo-Logos
(ROHDEN, 1935); O Verbo-Pleroma afirma sempre a su-
premacia e o valor da conscidncia da presenca de Deus
sobre todos os fatos efémeros: Em face da luz do Logos,
as “trevas” sdo automaticamente dissipadas... ""Nele es-
tava a vida, e a vida era a luz dos homens, e a luz brilha
nas trevas, mas as trevas ndo a extinguiram (ROHDEN,
1935, Jo1, 4-5). Em suma: ndo importa todas as efemeri-
dades provenientes dos fatos das agdes passadas, como
exemplificam as seguintes passagens: a) A pardboia do
“fariseu e do publicano” {ROHDEN, 1935, Luc 18, 9-14);
b) “a fé& do centurido romano” (ROHDEN, 1935, Luc 7,
2-10); ¢} a posigdo de Jesus no tocante 3 “pecadora”
{ROHDEN, 1935, Luc 7, 36-50}, em contraste 3 sua posi-
¢80 perante os “justos”, cumpridores da lei (ROHDEN,
1935, Luc 16, 14-18).

2 - A PERCEPCAO HIPERDIMENSIONAL

Chamamos de percepgdo hiperdimensional, a intui-
¢édo racional {do Logos) direta e sem interfer&ncia daguilo
que &, para além do que pensa-se que seja; equivalente-
mente, corresponde ao modo de conhecer (referido na
introdugdo) aplicado numa metandia se transformando
em Gnose,

Por conseguinte, reafirmamos a existéncia de um
certo nivel de percepgdo tal que: A percepgdo & direta e
incondicionada, mantendo-se inalterdvel sobre todas as
flutuagbes devidas as forgas extrinsecas condicionantes.
Claro que isto implica numa capacidade de concentragao
mental; ou seja, na capacidade de saber focalizar a aten-
¢30 sem desvid-la de seu foco e de intuir o que & real
e estdvel, para além do que ndo & real e concomitante-
mente ndo & estdvel. Donde se conclui que a percepgdo
hiperdimensional pressupde a penetra¢io de olhar algum
dado, em profundidade, e pressupde a sabedoria de als-
cutar alguém, em seu &mago; ndo permitindo que os
“rufdos” fabricados pelo ego, interfiram na receptividade
de alguma informag8o ou na compreenséo de algum in-
dividuo. Portanto, esta sapiéncia de perceber sem interfe-
réncia, proporciona uma abertura de nossos mecanismos
de intuigdo & uma visdo global e & uma relagdo supra-
parcial. Isto, efetivamente, nos exime de muitos erros de
falsas estimativas e de falsas proposi¢gbes provenientes de
“contaminagdes” na mensagem receptiva devida & “im-
pureza” do ego-receptor. Certamente, isto corrobora na
capacidade de sintonizar com o ritmo peculiar daquilo
que se percebe, e na habilidade de se aproximar de algo
ou de alguém; com a mente aberta, flexivel e polivalente,
captando as suas nuances e sutilezas — sem a priori, com-
parar, classificar ou julgar (DURCKHEIM, 1988; GOTT-
MANN, 1988). Na linguagem milenar de Lao-Tsé (herda-
da pela filosofia Zen), a percepgao hiperdimensional pode
ser comparada 3 sapiéncia do Wu-Wei (ROHDEN, 1987):
O que equivale, ao saber intuir e atuar sem interferéncia,
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equilibrando o binério Yin-Yang, que s3o inerentes a to-
do processo cognitivo ou interativo, e que apresentam
numa vis8o inicial e parcial, polaridades opostas (ditas
negativa, positiva; respectivamente); integrando-os na
percepgio unitiva e unificadora do Tao. No evangelho
copta de Tomas, o Cristo transmitiu anélogo arquétipo
{LE LOUP, 1986, p. 22): “Quando vocé fizer de dois Um e
que vocé fizer o interior como o exterior, e o exterior co-
mo interior, o alto como o baixo, quando vocé fizer do
masculino e do feminino um Unico, a fim de que o mas-
culino ndo seja um macho e que o feminino ndo seja uma
fémea,..., entdo vocé entrard no Reino!”’

O que esté escrito acima, pode parecer para a inte-
ligéncia analftica-ndo intuitiva, um completo contra-sen-
so: contudo, a soberba ciéncia pela evidéncia de expe-
riéncias no campo da flsica quéntica, teve que superar
arraigadas idéias de poder aceitar o “absurdum’” do
comportamento dual e unitivo das partfculas elementares
da natureza: Constata-se que as particulas elementares
{por exemplo, o elétron} apresentam, simultaneamente,
comportamento corpuscular e ondulatério... (ORTHOL &
PHARABOD, 1985).

Na matemaética se encontra facilmente vérios mo-
delos que podem auxiliar a elucidar o mistério paradoxal
da percepgdo hiperdimensional:

Na esfera unit4ria S2 contida no espag¢o euclidiano
R3, & f4cil ver que dois grandes cfrculos C1 e C, de raios
iguais a 1, sempre se cruzam {ndo hé suficiente "espa-
¢0"”). Enquanto duas de tais curvas, consideradas imersas
em R3, s3o "genericamente” disjuntas: ou seja; por uma
pequena “perturbagéo isométrica” (translagao), podemos
sempre encontrar uma cdpia Co de Co “perto” de C; com
€, separada de Cq (SPIVAK, 1979). Em R3 h4 suficiente
espaco.. De maneira que a contradigdo de dois insight
num determinado "plano”, ndo implica numa contradi-
¢80 numa dimens&o maior.

Na raiz do processo cognitivo que antecede o insight
em uma dada pesquisa, ests o binério,

ser cognoscente X enlidade cognoscivel

De fato, 3 tentativa de equillbrio ou neutralizago de
qualquer bindrio se opbe invariavelmente uma certa ten-
s30 ou resisténcia na forma de desafio-problema. No ca-
so do bindrio ser cognoscente X entidade cognoscivel,
que é a priori conflitivo, a neutralizaggo crea o ternério
unificador

ser cognoscente + conhecimento + entidade cognoscida;

que leva & Gnose, 3 qual implica na solugéo do problema.

Segundo o que foi enunciado, a Gnose pressupde a
transmentalizac8c que ultrapasse as barreiras da noosfera
formadas pelos pensamentos cognoscidos. Esta néo in-
tercepta; porém, pode ser tocada pelo principio creador
(EARP, 1992). Neste sentido, utilizando, novamente a
terminologia de DE CHARDIN (1955), podemos parafra-
sear uma reflexdo de ROHDEN (1987} sobre o pensa-

mento filosdfico de Einstein, como seque: N3o hd nenhum
caminho estritamente contido no plano da noostera que leva
& Gnose. O princlpio creador reside na Logosfera.

De forma natural coloca-se a questlio da locabilida-
de, que & a condiglo dita necessdria para a atuagdo do
princlpio creador. Podemos dizer que esta tocabilidade
equivale 3 uma certa inclinagio inicial; gue desabrocha na
percepgdo hiperdimensional. O exemplo 1, da se¢do an-
terior, ilustra bem este fendmeno: Quando a inclinagdo
inicial da geodésica & nula sua trajetéria jamais sai do
plano xy; uma particula ao percorrer esta trajetéria, “gira
indefinidamente em clrculos”. Por outro lado, se a incli-
nagBo inicial & positiva a trajetéria & uma hélice evolutiva
que “atinge nfveis cada vez mais elevados”... (veja figura
1}, Claro que isto também possui uma interpretagdo no
nivel social ~ j& diziam os antigos alquimistas que para
fabricar ouro era preciso possuir ouro...

Na percepgdo hiperdimensional, estd subjacente o
bin4rio unidade na diversidade, que & um princlpio inva-
riante do universo: ao considerar um dado UNI-VERSO
implica em atingir os valores centrais de seu UNO, pene-
trando em suas estruturas e extraindo seus invariantes
intrinsecos; e, simultaneamente, se manifesta na realiza-
¢do das multiplas relagGes de suas extrinsecas DIVERSI-
DADES (EARP, 1992). Especificamente, a percepgao hi-
perdimensionai fundamenta-se no binério andlise-sintese
transcendendo-o pela neutraliza¢do do princlpio herméti-
co solve e coagula (SADHU, 1971),

No universo da natureza, ¢ principio da unidade na
diversidade, se revela maravilhosamente equilibrado pelo
Creador, na forma de Cosmos (em grego, Belo). Diz-se
que Platdo considerava o “principio da unidade na diver-
sidade”, como o principio estético por exceléncia, No
campo da matemética sabe-se que os teoremas mais
profundos e que tém consequéncias mais amplas, sdo
aqueles que unificam 4reas diversas; tais como a geome-
tria diferencial e a topologia algébrica. O famoso teorema
de Gauss-Bonnet (demonstrado por Bonnet em 1848,
mas infufdo por Gauss, primeiramente)} ilustra bem esta
idéia. Em seguida apresentamos uma versbo generaliza-
da devida a HUBER {1966} {no que segue nos dirigimos
ao iniciado matemético, com um curso de geometria di-
ferencial a nivel de mestrado}:

Seja M uma superficie de Riemann completa de ti-
po de topologia finito (i.e, M & topologicamente equiva-
lente & uma superficie compacta, com um ndmero finito
de pontos removidos) e de &rea total finita.

Suponhamos que a curvatura total [ p; KdA existe

Entédo:

JM KdA = 2 TX(M)

onde K = curvatura de Gauss
x{M) = caracteristica de Euler.

Como uma aplicaglio “heurlstica” da férmula ante-
rior segue que informagdes de cariter "'geométrico” so-
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bre a superflcie M propiciam informagdes de cardter "to-
|polbgico-aigébrico™ - e vice-versa — revelando a bela har-
harmonia {”unidade na diversidade”) matemética: Por
exemplo, se a curvatura K> 0, entdo, nas hipéteses do
teorema, a superflcie M & “conformemente equivalente”
a uma das seguintes superflcies: 5%, 74, C, C - {o}.

3 - ACORAGEM DO EU 50U

Chamamos de coragem do Eu sou, 3 plena convic-
¢do interna que a verdade é, e que tudo 0 mais n8o passa
de suposi¢do ou Maya; equivalentemente, consiste na ca-
pacidade de afirmar o Ser, transformando o indizlvel so-
frimento, o intolerivel desdnimo, o insuportivel deses-
pero e a cruel adversidade, em forga-iniciativa e em mo-
vimento realizacdo. Assim sendo, a coragem do Eu sou
esta calcada no conhecimento da verdade que liberta
tanto da incerteza quanto do medo: “Conhecereis a ver-
dade e a verdade vos libertar§”, dizia Jesus, o Cristo,
Além disto, a coragem do Eu sou, se manifesta no poder
de ndo fter, i.e, de fazer face ao anulamento {do ego) de
cada dia, caminhando com todo o ser mobilizado pela
meta & frente; sem se deter mesmo se por algum “missel
invisivel” for atingido, e sem mesmo introjectar na mente
inconsciente uma minima frustragdo. A coragem do Eu
.sou & ainda eduzida pelo estado de ser denominado de
'vairagya pelo grande mestre da filosofia vedanta MA-
HARSHI (1984). Vairagya implica em rendncia e aceita-
¢80, Vairagya é um movimento de superagdo que englo-
ba o bindrio morte e ressurreigdo. Vairagya é uma pro-
funda e inabalével firmeza do Eu sou que leva sempre 3
acdo-superagdo mesmo dentro de maior perturbagéo.
Vairagya & agir sempre com coragem fazendo prevalecer
'a a¢lo sobre a inagdo; nada fazendo ou deixando de fazer
por causa do espectro do medo,

Na filosofia hermética, transmitida através dos sim-
bolos e arcanos do Tarot (SADHU, 1971}, a coragem do
Eu sou pode ser representada no Arcano VIli pela se-
guinte equacéo caballstica:

8=1+7 (1)

que significa a vitbria do esplrito sobre a matéria; i.e, a reali-
zacio dada pelo algoritmo 1 do axioma

"Spiritus dominat formam®
dada pela equagio
7=3+4
{o ndmero 3 simboliza o espfito 3 frente, liderando e con-
duzindo o ndmero 4 que simboliza a forma {cf: os 4 ele-

mantos, terra, fogo, ar e 4guaj).

Além disto, a equagdo (1) simboliza também a se-

4 - Terminologia introduzida pelo fildsofo H. Rohden em suas obras

guinte férmuls hermética para sucesso e eficidncia numa
dada operac8o, neutralizando interferdncias emocionais
disturbantes: “Contrabalancear a qualquer desejo ou in-
terferdncia emocional, uma afirmacg8o de nfo-desejo que
seja de igual intensidade” (SADHU, 1971}, Isto & vairagya.

Na atividade cristica, a coragem do Eu sou mani-
festa-se na determinagéo interna de carregar a prépria
cruz “até o fim”, e seguir passos analogos aos que Jesus,
o Vivante, seguiu; “antes de entrar em sua gléria”: Em
particular, & estar interiormente preparado a pagar o tri-
buto de sacriffcio das "egoidades”“, que 8 natureza de
cada um exige. Observamos gue isto pressupde um modo
de ser que & chamado pelo Cristo em seu evangelho de
“Rocha” {ROHDEN, 1935, Luc 6, 46-43), e um modo de
agir norteado por uma impecével integridade ética (cf.
secdo 4): Na verdade, este & um estado de consciéncia
“cristica” que pode ser atraldo pela antena hominal re-
ceptiva; via a corrente de altlssima frequéncia emitida pelo
Cristo Redentor em seu sacriflcio cédsmico, e que foi lega-
da generosamente & humanidade insipiente. Nesta Ro-
cha, reverberam unfssonas a alegria e a paz cristicas, que
s30 invariantes intrinsecos e que se situam numa dimen-
s30 ultra intelectual, onde vigora @ “nova constituicdo”
que o Cristo nos outorgou: “Amai-vos uns aos outros,
assim como eu vos lenho amado - para que minha alegria
esteja em vés” (RODHEN, 1935, Jo 13, 33-35).

Sublinhamos o seguinte: o que estd escrito acima,
ndo foi afirmado por nenhum sébio, profeta ou fildésofo,
antes ou depois de Cristo (A novidade esté na parte gri-
fada).

Os primeiros cristdos descobriram a “Rocha de
Cristo” pela fé e pelo amor, na qua! edificaram os alicer-
ces da Coragem e da Alegria interior que se mostraram
inabaléveis mesmo quando sujeitos A nefastas ameacas e
torturas: A histéria prova que a serenidade, a elegéncia e
a felicidade interna, demonstrada por frageis virgens im-
pidberes, no meio dos mais cruéis e atrozes padecimen-
tos, impressionaram e surpreenderam o impassivel Im-
pério Romano... Deste modo, podemos dizer que a cora-
gem do Eu sou na mensagem cristd se revela como uma
natural manifestacdo de fidelidade ao Ser, ou seja, no
agir em coeréncia, em fidelidade ao "esplirito de Cristo
que em nds, move, reside e tem o seu ser” (Paulo de Tar-
so). Esta “fé viva” no Cristo exige uma posi¢ao de total
veracidade. Em particular, implica em jamais mentir a si
mesmo e fazer o que ndo se ama verdadeiramente. Ob-
servamos que a fidelidade — “fides” - & o pré-requisito
para a chamada ora¢do “em nome do Cristo”, 3 qual o
préprio Jesus atribuiu o poder de realizar prodigios
{ROHDEN, 1935, Jo 14, 12-14; Jo 16-24). "Em verdade,
em verdade vos digo: Quem tiver fidelidade ~ “fides’ - a
mim, far4 as obras que eu fago e fard obras maiores que
estas... Tudo quanto pedirdes ao Pai em meu nome eu
o farei... Até agora nada pedistes ao Pai em meu nome”,
Claro que os disclpulos, aos quais se referia Jesus nestas
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palavras, muitas preces ordindrias e ineficazes j§ tinham
feito...

Em geral, o que chamamos de coragem do Eu sou
ou vairagya aplicago, caracteriza os melhores dentre os
homens: Neste século, temos o exemplo fulgurante do
Mahatma Gandhi: sua a¢io corajosa de ndo-resisténcia e
de ndo-aceitagdo com base no valor denominado por
Gandhi de salyagraha, ou seja, firmeza incondicional na
verdaoe, levou a India 3 independéncia polltica do jugo do
Império Britdnico. Afirmamos, como foi verificado no ca-
so do Mahatma, que a coragem do vairagya nao é deter-
minada por objetivos extrinsicos, e que ndo & consequén-
cia de atos de bravura, 0s quais s8o manipuldveis por

agentes externos. Na verdade, afirma a imanéncia do Lo-,

gos em todos 05 homens, se manifestando no ideal de
unidade e justica social, tal como se manifestou na gran-
de causa da "Grande Alma da India”.

Para encerrar esta se¢do, fazemos em seguida um
paralelo do que foi dito com a matemética probabillstica
- ndo determinista (aqui nos referimos novamente ao ini-
ciado gedmetra):

“No disco hiperbdlico (SPIVAK, 1973}, a probabili-
dade de um "individuo”, situado em um ponto P, ao per-
correr um movimento aleatério browniano {i.e, nao de-
terminado por fatores externos), atingir um ponto do ¢fr-
culo C do infinito {i.e, para além de qualquer “alvo fini-
to”) & exatamente igual a 1.

FIGURA 3

“Alguém” no ponto P, “v8" a geodésica radial r,
sob um &ngulo 8 , inferior a 7. {Veja Figura 3)

4 - AETICA

Chamamos de ética, a toda afirmacdo dos valbores
essenciais e inerentes de nosso semelhante; equivalen-
temente, é todo ato de encorajar a auto-confianca, o au-
to-conhecimento e a auto-realizagdo em nosso préximo
sobre todas as circunstdncias materiais e efémeras que 3
estes se aderem, Assim, a &tica consiste na valorizagdo do
vairagya (cf. segio 3) em nossas relagdes interpessoais,
i.e, na valorizag8o dos princlpios de integridade indivi-
dual, de justica social e fraternidade universal. A ética

5 - Terminologia ereada por H. Rohden.

aplica-se no ideal filantrépico de agéio em prol do benef-
cio de alguém ou de um bem-comum maior, mesmo em
detrimento de vantagens pessoais, familiares, poilticas ou
nacionais, que sejam perniciosas & humanidade (homo-
sistema) ou 3 natureza {eco-sistema) como um todo. As-
sim, a ética & deduzida na demonstracdo da falsidade do
lema egdico® de “levar vantagem em tudo” e & também
deduzida na abominagio do vicio egdlatra de “dar jeiti-
nho em tudo”, para obtengdo de vantagens ou comodi-
dades egocéntricas.

De fato, a ética se revela no esquecimento do pré-
prio ego, em prol de nossos companheiros de jornada, ou
seja, na agdo similar a do “bom samaritano”, quando al-
guém ests impotente para enfrentar uma situagdo — e que
precisa de nossa intervengdo para superé-ia. Isto acarreta
na anulagdo interna do arcaico decreto de “querer ser
servido” {ROHDEN, 1987).

Claro que o valor ético pode ser avaliado pela capa-
cidade de ""querer servir’ {isto & charitas} e pela auténtica
mansuetude, sobretudo quando nossos desejos nao sdo
realizados ou quando nos injuriam, caluniam e tentam
nos fazer mal. Além disto, pode ser medido no laboraté-
rio das experiéncias cotidianas, pela supera¢do da mania
secular e coletiva de julgar as a¢des de nossos seme-
thantes {cf. O sermao da montanha (ROHDEN, 1935, Mat
5-8),

Concluindo esta curta segdo, afirmamos que a vir-
tude prioritdria humana & a lealdade-gratiddo, para com
Deus, o Doador Césmicu, em primeiro lugar (isto & 4ga-
pe), e para com todas as pessoas que, voluntariamente,
nos estenderam méo amiga na vida ou que tiveram um
belo gesto para conosco nos nossos caminhos {cf. O bra~
do da sensibilidade de Jesus, quando na ocasido da cura
dos dez leprosos, apenas um voltou para honrar e agra-
decer a Deus {(ROHDEN, 1935}, Jo 17, 11-18).

5 - ACONVERGENCIA CENTRAL

Chamamos de convergéncia central, a polarizagdo do
campo de forgas mentais em direcdo das profundezas do
Ser, em oposi¢io 3s tendéncias centrffugas, dispersivas e
periféricas da mente. A convergéncia central pode ser
comparada ao que o sibio indiano MAHARSHI (BURGI-
KRIAZI, 1975, MAHARSHI, 1984}, chamou de
atmanistha, ou seja: convergéncia da mente, inteiramente
vigil e consciente, através de uma ininterrupta transme-
ditagdo (chamada atmandhyana), na Consciéncia dnica da
Divindade {chamada Sat-Chit-Ananda). Conduz 3 intui-
¢do profunda do apelo sutil do Eu real pelo Pleroma-ple-
nitude de suas potencialidades, chamada pelo sébio Sa-
haja Nirvikalpa Samadhi (MAHARSHI, 1984).

Além do mais, afirmaimos que a convergéncia cen-
tral & equivalente ao “primeiro e maior mandamento
cristico”’, ou seja, segundo nossa terminologia (herdada
em parte da matemética, em parte de T. de Chardin),
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equivale a convergéncia de todos os esforgos do ego, em
dire¢do ao fmite superior Omega-Logos. Por conseguinte,
a convergéncia central consiste na estratégia-agdo-disci-
plina, que conduz ao estado de ser real e atemporal,
enunciado na introdugao e destacado na primeira seg¢éo.

Na verdade, o zénite da convergéncia central cul-
mina no que Seraphim de Sarov {apud GORAINOFF,
1979) chamou de "aquisicio do Espirito Santo”, e que
afirmou ser a meta primordial da vida humana. As se-
guintes passagens tiradas dos evangelhos, confirmam o
pan-en-theos que vem permeando todas as nossas afir-
magdes {e que, repetimos, ndo nega a Infinita Transcen-
déncia da Divindade): a) O Logos é a luz que ilumina a
todo homem que vem a este mundo (ROHDEN, 1935,
Jol, 9-10}); b) “Vés sois deuses — o Pai estd em mim, vés
estais em mim e eu em vés; mas o Pai & maior do que
eu” {Jo 10, 34-35; Jo 14, 30}

Claro que toda estratégia-disciplina exige uma tati-
ca-técnica competente. O Yoga estabelece uma técnica
excelente para a realiza¢do-pratica (praxis) da convergén-
cia central: Chamamos de disciplina-yoga a todo exercl-
cio flsico-mental que leva A condigdo interna de “imper-
tubabilidade”; chamada de ataraxia pelos antigos estéicos
gregos. O termo alaraxia foi aplicado por Zenon, E picteto
€ outros expoentes da filosofia estdica, a fim de designar
um certo estado de ser de nfo perturbabilidade que afir-
mavam ser independente das flutuacdes produzidas pelas
influéncias do meio externo {AURELE, 1964; BRUN, 1957,
EPICTETE, 1991). Na verdade, os estéicos diziam que a
sabedoria que leva & felicidade e harmonia humana ~
metas da filosofia — consistia em n&o sujeitar o nosso
equillbrio interno 3s quaisquer condigbes externas, e ndo
permitir que nosso Intimo eu seia vuinerével 3s contin-
géncias alheias a vontade auto-determinante do Eu-sou.
No meio de circunstincias ditas “positivas” (i.e., favora-
veis, vantajosas ou gozosas) quando o ego estd “por ci-
ma”, a dindmica da alaraxia se manifesta em se manter a
serenidade, equilfbrio e humildade, sem exacerbar, sem
envaidecer, sem “agitar” o ego. No meio de circunstan-
cias ditas “negativas” (i.e., desfavoréveis, desvantajosas
ou dolorosas), quando o ego estd “por baixo”, a dindmica
da ataraxia é revelada em se manter a endurance, a vora-
gem e o desprendimento, sem desanimar, sem contur-
bar, sem “paralisar’”’ o ego. O seguinte pensamento de
Epicteto extraldo do texto Manual, ilustra bem o ponto de
vista estdico sobre ‘0 predominio da substincia interna
{BRUN, 1957): "Lembre-se sempre de se comportar co-
mo um convidado numa recep¢do. Quando o prato fa-
zendo uma volta em torno dos outros convidados chegar
até vocé, estenda naturaimente sua mao e sirva-se como
convém, Caso ele passe ao lado, ndo insista. Se ele tar-
dar, ndo corra atrds dele salivando sofregamente, mas
espera que ele chega até vocd. Faga 0 mesmo por uma
crianga, por uma mulher, pelas obrigagdes sociais, pelo
dinheiro, e, um dia, vocé ser§ digno de beber na mesa
dos deuses... Se alguma coisa de doloroso ou de agradé-
vel, de glorioso ou de desonroso acontece, lembre-se que
o dia da luta chegou, que os jogos olimpicos estdo aber-

tos, que nfio 8 tempo de dividir e que de um momento e
de uma sé acdo de coragem ou de covardia, dependem
seu sucessc ou seu fracasso”, De fato, o lema funda-
mental que Epicteto insistia em afirmar em seus discur-
sos, pode ser sintetizado da seguinte maneira:

“Dependa apenas daquilo que depende de vocé -
nac dependa daquilo que ndo depende de vocd”,

Por conseguinte, o discurso da filosofia estbica esté
centralizado num certo valor que afirma o axioma da in-
vulnerabilidade essencial do Eu sou sobre as variagbes
existenciais. A chave que leva a realizagdo deste estado é
a ataraxia que identificamos em certo nivel com o que
chamamos de convergéncia central na forma de vairagya
tal como foi vivenciada no inlcio deste século pelo sdbio
Ramana Maharshi. Segundo o Bhagavad-Gita {apud AU-
ROBINDO, 1984}, a ascese yoga, leva ao chamado
nishkamakarman; ou seja 3 liberagdo da mania (e depen-
déncia) dos resultados da acdo; que, obviamente, equi-
vale a0 estado de ataraxia dos disclpulos de Zenon. Claro
que sem concentragdo mental, ndo hd nenhuma forma de
yoga {ou de ataraxia}, Na estratégia-yoga, o centro de
gravidade interno ests centralizado no vairagya, i.e., “fora
dos eixos movlveis deste mundo”; 0 que permite se mo-
vimentar, sem ser “movido” pelos “turbilhdes” flsicos-
mentais do aglomerado hylos-noosfera, Na tatica-técnica
yogue, 0 corpo e a mente sio exercitados ao méximo, de
forma contfnua, equilibrada e integral sem nenhuma dis-
persdo de energia. Em particular implica: a) no “exercicio
do movimento, em vez do ato de mexer”; b} no agir se-
rena e eficazmente, em vez de se agitar e de se afobar; c)
em sorver um alimento, em vez de o engulir {AUROBIN-
DO, 1984).

Em ditima anélise, a convergéncia central implica
numa capacidade de nosso Eu central de se manterimune
das contaminagbes oriundas dos vérios sistemas que
fazemos parte integrante, tanto em nivel do consciente
quanto em nlvel do inconsciente, inciuindo o nicleo so-
cial-nacional que operamos, o nicleo atdvico no qual
nascemos e o nicleo psiquico que formamos. Esta imu-
nizagdo se estabiliza na medida que fazemos convergir as
sinergias de nosso mais profundo ser naquile que impor-
ta, considerando o que importa aquilo que reaimente te-
mos - e que ndo pode ser tirado de nés. Frequentemente,
o equilibric e unidade de nosso ego estd ameagado pelas
ondas de desagregacgao e horror, que eclodindo de algu-
ma regido sombria de nosso inconsciente (chamada de
cone escuro, na filosofia hermética), sdo detonadas pela
implosdo e morte de algum aglomerado de clichés emo-
cionais, formado pelos nossos complexos, fobias e dese-
jos reprimidos. Assim sendo, é imperativo que intensifi-
quemos ao méiximo a firmeza e clareza interna que esté
em néds, luminando as mais recdnditas regibes de nossa
psiqué, com base naquilo que chamamos de coragem do
Eu sou. Esta auto-determinagao, i.e., esta soberania do
Eu sou sobre as turbuléncias do Caos e da Sombra, & a
capacidade que possui todo homem que vem a este
mundo de viver plenamente sua liberdade de ser e de
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realizar. A auto-determinagao & o atributo hominal por
exceléncia, permanecendo em estado de poténcia na
maior parte das creaturas humanas como uma forga in-
terna. Esta, quando liberada, i.e., quando o individuo
exerce o poder da vontade, liberando Rajas, a forga que
exgcula, simbolizada pelo Arcano Xl do Tarot {SADHU,
1971), é capaz de realizar prodigios inimaginéveis. A de-
terminacdo hominal & positiva, solar e construtiva.

Oriunda do Seif atua como Animus masculino, equacio-
nando, corrigindo e superando as negatividades, os des-
varios e as fixagbes emocionais extravasadas pela Anima
feminina reprimida e desvairada (i.e., pela sensibilidade
traumatizada). Este conceito de determinagéo como von-
tade consciente, ativa e polarizada verticalmente, esté
contida na idéia do Arcano V do Tarot que afirma o pre-
dominio do pentagrama hominal evolutivo (apontado para
cima) sobre os vdrtices do astrosoma (SADHU, 1871}, e
ests dada pela seguinte equagdo hermética:

5=3+2

{o niimero 3 simboliza o ternério metaflsico-espiritual e 0
ndmero 2 simboliza o binjrio flsico-astral).

Resumindo: A convergéncia central é a negagdo do
esfacelamento do individuo ("frustragdo existencial”},
afirmando o Eu unificado ("realizagho existencial”} inde-
pendentemente das ondas de perturbagGes que possa
dilacerar 0 ego, suscitadas por agentes centrffugos exter-
nos.

Finalmente, concluimos estas notas, com um pro-
fundo trecho de ECKHART (1988}, que chegou 3s nossas
maos numa bela tradugéo francesa {sermao alemao 14);

“L’homme humble et Dieu ne font qu’un. L’homme
humble a pouvoir sur Dieu exactement comme Dieu a
pouvoir sur lui-méme... Ce que Dieu fait, 'homme hum-
gle le fait, et ce que Dieu est, lui aussi I'est: une méme vie
et un seul 8tre”.
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