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Resumo

O objetivo do presente trabalho ¢ promover uma investigacdo acerca dos pressupostos culturais
e paradigmaticos que sustentam a desumanizagao e objetificacdo dos sujeitos para, a partir disso,
refletirmos acerca de uma educacao libertadora por meio da cultura e de uma postura critica em relagao
a ela. Por meio de um recorte de pensamento decolonial e uma pesquisa bibliografica, procuraremos
problematizar o conjunto de crengas e valores que sustentam as relacdes de dominacao, evidenciando
neste processo a importancia de um projeto histdorico/cultural vincular — enquanto contraposi¢ao e
fonte de inspiracdo, presente nas comunidades tradicionais. Nesse sentido, procuraremos refletir a
respeito da centralidade da cultura, com especial foco na cultura popular, para o exercicio de uma
educagdo humanizadora. Ressaltamos que tal educacdo deve integrar a liberdade no nivel individual
e social desvinculando suas praticas e contetidos dos conjuntos de praticas e conteudos provenientes
do padrao colonizador, conectando a educacio ao povo e as subjetividades e aquilo que da interagdo
humana pode emergir conectando as liberdades.

Palavras-chave: Objetificacdo; Projeto historico vincular; Educagdo humanizadora; Decolonial;
Cultura.

Abstract

The objective of the present work is to promote an investigation about the cultural and paradigmatic
assumptions that support the dehumanization and objectification of subjects so that, based on this, we
can reflect on a liberating education through culture and a critical attitude towards it. By means of a
decolonial thought clipping, and a bibliographical research focused on it, we will try to problematize
the set of beliefs and values that sustain the relations of domination, highlighting in this process the
importance of a historical/cultural project to link — as a counterposition and source of inspiration,
present in traditional communities. In this sense, we will try to reflect on the centrality of culture,
with a special focus on popular culture, for the exercise of a humanizing education. We emphasize
that such education must integrate freedom at the individual and social level, detaching its practices
and contents from the set of practices and contents from the colonizing pattern, connecting education
to the people and subjectivities and to what human interaction can emerge by connecting freedoms.
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Introduciao

Quando pensamos em transformacao social,
quase automaticamente temos nosso pensamento
direcionado ao tema da Educag¢do. Se dermos um
passo além do cliché “educagao para um mundo
melhor”, e nos perguntarmos em que, propriamen-
te, consiste esse “mundo melhor” — o que definira
o tipo de educacao capaz de alcanga-lo — encontra-
mos diferentes valores e ideais de felicidade huma-
na. Sustentando tais ideais, assim como a propria
educagdo que neles se fundamenta, encontramos o
campo dos significados da cultura.

Diante disso, o problema que emerge ¢ que
muito do que se coloca pela cultura ocidental como
ideal de plenitude humana erige a realizagdo indi-
vidual dentro de um universo de disputas e com-
petitividade, remetendo a quantidade de poder que
um sujeito € capaz de possuir, em detrimento de
outros. De acordo com essa logica, o poder se torna
centro gravitacional, apresentando-se como simbo-
lo de subjetividade e valor de existéncia. Quanto
mais um sujeito submete o mundo (incluindo ai
outros sujeitos) aos seus designios, mais valor ele
e sua vida tem. Ora, parece absurdo conceber um
“mundo melhor” dentro dessa dinamica ja que,
quando utilizamos essa expressdo, estamos nos re-
ferindo ao conjunto de sujeitos e, supostamente, a
possibilidade de sua convivéncia harmonica.

Pensar uma educagdo para um mundo me-
lhor, portanto, envolve, em primeiro lugar, refletir
acerca de possiveis projetos historicos de humani-
dade. Em segundo lugar, na medida em que a edu-
cacdo emerge da cultura, problematizar a educacao
hegemonica em suas praticas e contetidos — tendo
em vista que ela se insere em uma cultura de domi-
nagdo. Pois se ela ndo se cria de forma critica, esta
fadada a reproduzir as violéncias do sistema e rei-
tera-lo. Dessarte, se estabelece o percurso do pre-
sente trabalho®. Por meio de pesquisa bibliografica,

buscamos compreender de forma critica as raizes
culturais da desumanizagao, para a partir disso vis-
lumbrarmos a possibilidade de uma educagdo para
a liberdade. Nesse sentido, em nossa empreitada,
serdo indispensaveis referéncias tais como Paulo
Freire, Rita Segato e o pensamento decolonial.

Objetificacao e colonialidade

Nosso tempo ¢ violento. Hoje, ja ndo ¢ tdo
grande a surpresa frente a um mundo “desenvol-
vido tecnologicamente™ que promove violéncias
reveladoras de um limitado desenvolvimento hu-
mano — violéncias essas que sdo, inclusive, muitas
vezes institucionalizadas. A surpresa ja ndo ¢ mais
bem-vinda porque torna-se cada vez mais clara a
percepgao de que esse mundo mesmo, do progres-
so e do desenvolvimento, do avanco e do dominio
na natureza (ndo humana e humana), traz em seu
cerne — em seus valores basilares e em seu modo de
funcionamento — as sementes da desumanizacao.

Como aponta Rita Segato (2018), nosso tem-
po, em tudo o que tem de hegemonico, ¢ prenhe de
praticas, atos, valores e crengas que habituam e en-
sinam (ou programam) os sujeitos a transformar o
vivo em coisa. A isso, Segato d4a o nome de “peda-
gogias da crueldade”. Nas palavras da antropdloga:

Quando falo de uma pedagogia da crueldade me
refiro a algo muito preciso, como ¢ a captura de
algo que fluia errante e imprevisivel, como ¢ a
vida, para instalar ali a inércia e a esterilidade da
coisa, mensuravel, vendavel, compravel e obso-
lescente, como convém ao consumo nesta fase
apocaliptica do capital (SEGATO, 2018, p. 7).

Segundo a autora, “baixos umbrais de empa-
tia” s@o requisitos necessarios para o bom funcio-
namento do empreendimento predatorio do sistema
capitalista. E a repeticdao da violéncia em diversos
niveis gera um efeito de normalizacdo. A reiterada

3 Parte do presente trabalho foi realizada com apoio da Coordenagdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil

(CAPES). Codigo de Financiamento 001.

4 Cabe também problematizar esse “tecnologicamente desenvolvido™ a partir de uma perspectiva de cosmotécnicas, como a de
Yuk Hui (2020), compreendendo que a expansdo da exploragao e controle ndo necessariamente significa melhoria.
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insensibilizacdo em relacdo ao sofrimento alheio
se torna cada vez maior, assim como o isolamento
dos sujeitos. Correspondentemente a isso, as pes-
soas passam a “desfrutar” da existéncia através do
consumismo ¢ do prazer narcisista. O vinculo, a
conexdo, o amor como meta de felicidade humana
sdo gradativamente substituidos por coisas: “coisas
como forma de satisfagdo” (SEGATO, 2018).

Assim, cada vez mais, os sujeitos enxergam
significado em sua existéncia na medida em que
possuem — em sentido amplo, de poder sobre algo.
O poder rege as relagdes, mas ndo um poder com,
tal como o proposto por Freire (2021), resultante
da unido e dialogicidade entre os sujeitos — media-
tizados pelo mundo com a finalidade da amplia-
¢ao de sua liberdade — mas sim um poder sobre.
Quando exercemos poder sobre alguém, negamos
a dignidade desse alguém, negligenciamos o fato
de que ele tem seus proprios fins (que estdo em
acordo com sua propria historia) e o tratamos como
meio para nossos propositos. Existem diversas for-
mas de exercer poder sobre alguém. Uma delas ¢
exemplificada pela educag¢do bancaria, abordada
e problematizada por Paulo Freire, e que ¢ pratica
predominante nos sistemas escolares. Ela define a
acdo conquistadora do educador que procura colo-
nizar outro sujeito. Nas palavras de Freire (2021,
p. 186): “Todo ato de conquista implica um sujeito
que conquista € um objeto que € conquistado. O
sujeito da conquista determina suas finalidades ao
objeto conquistado, que passa por isso mesmo, a
ser algo possuido pelo conquistador.”.

Freire aponta que esta forma de educar se-
para o conquistado, ou o colonizado, de si mesmo,
fazendo com que ele se torne hospedeiro de outro.
Separado de si mesmo, o sujeito se aliena e, na re-
ducdo de sua consciéncia, ele é objetificado. A agdo
educacional colonizadora ajuda a compor aquilo
que Segato denomina pedagogia da crueldade, pois
para Freire: “[...] a a¢do conquistadora, ao reificar
os homens’, é necrofila” (FREIRE, 2021, p. 186).

Ou seja, ama a morte, ou 0 ndo vivo, a coisa, aquilo
que ndo sente, ndo tem alma, interior ou liberdade.

Segundo Joy (2019) o exercicio de poder so-
bre, tdo atuante em nossa sociedade, parte de uma
nocdo fundamental: a crenca em uma hierarquia de
valor moral, ou seja, a ideia de que alguns grupos
ou individuos valem mais do que outros. De que
sua vida tem mais valor — mesmo que essa crenga
ndo aparega de forma clara e em primeiro plano.
Como aponta Santos (2022), essa mentalidade le-
gitima a violacdo da dignidade de alguns grupos ou
individuos.

Melanie Joy (2019) procura evidenciar os
danos que tal crenga e condutas associadas podem
gerar, ja que isso configura uma profunda disfun-
cionalidade. A psicologa social compreende que as
vitimas do poder sobre ndo sdo as Unicas afetadas,
pois quando agimos de modo a anular a dignida-
de de alguém, negamos valores relacionais funda-
mentais para o nosso senso de integridade. Essa
disfuncionalidade se deve ao fato de que nossa ex-
periéncia psicoldgica, social e emocional € cons-
tantemente definida e redefinida por nossa relacao,
seja com seres humanos, com animais ndo huma-
nos, o planeta ou nés mesmos.

Tal compreensao ¢ compartilhada pela con-
ceituagdo Ubuntu, que segundo Ramoses (1999) é
a base da Filosofia africana. Segundo o filésofo,
ela traz em seu cerne a ideia de que: “[...] ser um
humano ¢ afirmar sua humanidade por reconheci-
mento da humanidade de outros e, sobre estas ba-
ses, estabelecer relagdes humanas com os outros.”
(RAMOSES, 1999, p. 3). E nesse sentido que a
opressdo pautada na nega¢ao da dignidade do outro
e na violagdo de sua integridade ¢ ndo relacional,
isto ¢, impede que se estabelecam relagdes de alte-
ridade e empatia (SANTOS, 2022).

E por este motivo que Rita Segato aponta
que a personalidade modal de nossa época — a “fase
extrema do projeto historico do capital” (SEGATO,
2018, p. 9) — ¢é a personalidade de tipo psicopatico.

> E importante salientar que o pretenso genérico homem, ao erigir um género como representante da subjetividade/humanidade,
reifica aqueles que exclui, ou os coloca na categoria de objeto. Estamos de acordo com que o termo humanidade represente a

humanidade.
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Tal personalidade ¢ extremamente funcional aos
propositos do capital, mas disfuncional aos propo-
sitos humanos. Por meio dela, as relagdes humanas
sdo esvaziadas e transmutadas em relagoes de inte-
resse, fungoes e utilidades. O esvaziamento humano
reflete o esvaziamento da vida em todos os sentidos
e o predador humano (do mundo e de si proprio)
entre os extremos opostos amor ¢ morte escolhe o
contraditério amor a morte (ansia necrofila) e cria
para si o ambiente mortuario da falta de sentido.

Segato (2021) ao refletir sobre a perspectiva
da colonialidade do poder de Anibal Quijano, pro-
cura ressaltar a intima relacdo que esta forma de
hierarquizar mantém com a colonialidade, em suas
palavras ela ¢ “[...] hierarquia fundacional, baseada
e construida sobre o cimento da raga e da racializa-
¢do orientada para a exploracao do trabalho” (SE-
GATO, 2021, p. 60). Anibal Quijano (2005) propde
o termo colonialidade para denunciar a dominagao
que persiste nos sistemas coloniais, mesmo depois
do fim das colonias territoriais. A 16gica capitalista,
europeia, nortecentrada, impde padrdes de poder e
de saber e ser que se encontram arraigadas e re-
montam ao processo colonial.

Para além da propria estrutura do capital, o
eurocentrismo se funda na exploracgdo das ragas co-
lonizadas que por serem consideradas inferiores, no
processo de colonizagao, tinham seu trabalho mal
remunerado ou nao pago. Como aponta Rita Segato
(2021), para Quijano, a sustentacdo do sistema se
deu a partir da racializagdo: a separagao entre dois
tipos de humanos (europeus e nao europeus), colo-
cando um como superior ao outro, permite que o
sistema se reproduza e que se coloque como mode-
lo de valoragao para tudo — a partir do que surgem
os pares avaliativos: cultos/incultos, civilizados/
selvagens, tradicional/moderno, mito/ciéncia, raci-
onal/irracional, etc. Nas palavras da autora:

O referente de valor para essa hierarquia seré
sempre eurocentrado, resultante de um imagi-
nario originado e sempre subliminarmente refe-
rido a racializagdo da mao de obra e a redugdo
das populagdes ndo brancas ao trabalho servil ou
escravo, que so se torna possivel pela imposi¢ao
de uma ordem colonial (SEGATO, 2021, p. 59).

Em suma, a exploragao do trabalho em um
contexto bem determinado — “[...] a partir da insta-
lagdo desse cenario produtivo e heterogéneo de es-
poliagdes diversas [...]” (SEGATO, 2021, p. 58) —
se coloca como pano de fundo de toda uma cons-
trucdo ideologica que verte para as diversas dimen-
sdes da existéncia social, cria hierarquias morais,
legitimando e sedimentando relagdes de poder.

Tal compreensao refor¢a o entendimento do
sentido genealdgico das categorias de producdo
material para as constru¢des simbdlicas no nivel
social. Na esteira da compreensao proposta pelo
materialismo historico, Chaui (1988) aponta como
o real consiste em um processo de constituicao
dos seres e de suas significagdes que depende da
maneira como os seres humanos interagem entre
si e com a natureza. Tais relagdes sao produzidas
pelos proprios seres humanos, mesmo que eles néo
tenham consciéncia disso. O real é a historia, o mo-
vimento pelo qual os humanos instauram um modo
de sociabilidade e procuram fixa-lo através das ins-
titui¢des. Dessa maneira, as diferentes formas de
relacdo com a natureza sio:

[...] mediadas por nossas relagdes sociais, sdo
seres culturais, campos de significagao varia-
dos no tempo e no espago, dependentes de nos-
sa sociedade, de nossa classe social, de nossa
posicdo na divisao social do trabalho, dos in-
vestimentos simbolicos que cada cultura impri-
me a si mesma através das coisas e dos seres
humanos (CHAUI, 1988, p. 18).

Como aponta Osowski (2008), o ser huma-
no diante da natureza e seus desafios, pelo trabalho
instala um processo de transformacao que se torna
mediacao de seus modos de vida e significacoes.
Fazendo roupas, utensilios, estabelecendo modos
de cultivo da terra, de administragao do tempo etc.,
cria modos de relagdo com outros seres humanos e
com o cosmos. Além disso, se reconhece como su-
jeito que transforma o mundo de acordo com seus
propésitos, no sentido de ampliagdo de sua potén-
cia ou liberdade e, dessa maneira, faz cultura ao
“humanizar o mundo”. Conforme Brandao (2008,
p. 129): “[...] uma cultura ou algumas culturas,
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existem entre nos e em nos de forma subjetiva e
objetiva. Elas estdo em tudo aquilo que criamos
ao socializar a natureza.”. Segundo o autor, trans-
formamos o mundo para adapta-lo a nés e quando
fazemos isso transformamos o proprio humano,
pois criamos também simbolos, saberes e modos
de relacdo. Nas palavras de Freire (1981, p. 35):
“[o] processo de orientagao dos seres humanos no
mundo ndo pode ser compreendido, de um lado, de
um ponto de vista puramente subjetivista; de outro,
de um angulo objetivista mecanicista.”.

Freire (1981) apresenta a concepgao da cul-
tura como expressao do poder de criagdo humano,
de sua poténcia a transpor condicionamentos rumo
a realizagdo de sua liberdade e ampliacdo de seu
proprio ser. A criamos objetivamente por meio do
trabalho e instauramos uma nova realidade e am-
pliagdo de nosso proprio ser/atuar. Entretanto, na
medida em que ndo estamos conscientes de que
somos seus criadores, ela exerce um poder t3o con-
dicionante quanto o de qualquer realidade objetiva.

Em sua obra “Acao cultural para a liberda-
de” Freire aponta que o processo de orientagao dos
humanos no mundo envolve a elaboragdo desse
mundo, que acontece através da linguagem e do
pensamento e da agdo transformadora desse mundo
— “trabalho-acdo” (FREIRE, 1981, p. 36). E dessa
maneira, segundo o autor, que os seres humanos se
assumem como presencas no mundo, assumindo-se
assim também como capazes de optar, decidir e va-
lorar. Nesse sentido, a agdo do ser humano no uni-
verso envolveria finalidades, a partir das quais ele
busca concretizar sua liberdade, e cria a dimensao
moral de seu mundo: “[...] A relagdo entre a cons-
ciéncia do projeto proposto e o processo no qual se
busca sua concretizagdo ¢ a base da agdo planifica-
da dos seres humanos, que implica em métodos, ob-
jetivos e opcoes de valor.” (FREIRE, 1981, p. 35).

Educagdo Popular: reconhecer a cultura
como matriz para o ato educativo

A capacidade de nos compreender como
seres socialmente criadores de cultura ¢ precon-
di¢do para o exercicio de nossa liberdade e nossa

expressao enquanto sujeitos. Contudo, no sistema
de dominag¢do, bem como nos sistemas educativos
dentro dessa logica, a cultura se coloca como di-
mensao objetiva que legitima relagdes de poder e
reitera o status quo. Como aponta Osowski (2008)
os oprimidos sdo impedidos de interferir no mundo
e transforma-lo rumo a sua autorrealizacao e tal re-
alidade ¢ desvinculada de sua propria cultura. Esse
desvinculamento ¢ efeito de agdes politico-cultu-
rais das classes dominantes, dando origem ao que
Freire denomina cultura do siléncio. Criando uma
cisdo em uma possivel unidade (diversa) da cultura
humana como expressdes de modos de existir. Hie-
rarquizando a partir da divisdo entre cultura erudita
(dominante) e cultura popular.

Ha uma subalternizag¢do dos simbolos, signi-
ficados, valores, crengas e expressdes dos sujeitos
e grupos étnicos e sociais dominados ao longo da
historia. Nesse sentido, atuar contra a objetificacio
dos sujeitos, rumo a realizacao da liberdade huma-
na implica, segundo Freire, um trabalho politico no
campo da cultura, para que os sujeitos se tornem
autoconscientes em uma postura critica diante dela.

E no que diz respeito a educacdo enquanto
emergente da cultura, a reflexdo critica de seu de-
senvolvimento no Brasil evidencia seu servi¢o a
propositos colonizadores/exploratorios. Com base
em Brandao e Fagundes (2016), ao analisarmos o
processo de redemocratizagao do Brasil a partir do
periodo pos-Guerra Fria, a cultura e a educagao po-
pular surgem no pais a partir do tensionamento de
modelos econdmicos distintos, ou seja, a partir do
desenvolvimentismo mediado pelos Estados Uni-
dos e paises europeus € em oposi¢do o socialismo
liderado por Cuba, China e Unido Soviética. No
inicio de 1960 surge o Movimento de Educagdo de
Base (MEB) que se preocupou com o desenvolvi-
mento educativo das populagdes nas zonas rurais
nas regides Norte, Nordeste e Centro-Oeste do pais.
Todavia, a proposta da educacao de base teria como
principio as concepgdes educacionais da Organiza-
¢do das Nag¢des Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e
a Cultura (UNESCO), pensadas para: “promover o
desenvolvimento profissional e o progresso econo-
mico” (BRANDAO; FAGUNDES, 2016, p. 91-92).
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Este modelo subordina a educagio a geragdo
de mao de obra. No entanto, ao compreendermos a
educacdo como instrumento de subordinagdo aos
interesses da industria e do mercado, se evidencia
nela a execug@o dos propodsitos de dominacdo e a
perversdao de sua missdo mais elevada. De acor-
do com Brandao e Fagundes (2016, p. 92), o ato
educativo s6 se realiza se for possivel a emanci-
pagdo humana. Logo, a partir das discussoes de
cunho socialista na década de 1960, com base nos
pressupostos do marxismo historico e dialético, a
partir da possibilidade de ruptura da cultura elitista
predominante, “[...] as expressoes cultura popular,
educagdo popular e educac¢do de base eram colo-
cadas como bem cultural de acesso a todo povo”.
Ou seja, “o povo vive a experiéncia de uma cultu-
ra imposta, ao lado daquela que, em suas margens
liminares de liberdade ele logra criar como ‘sua
cultura propria’” (BRANDAO, 2017, p. 395-396).

A conscientizacdo politica das classes po-
pulares trazia a possibilidade de superag@o da do-
minacao do sistema capitalista, ja que o analfabe-
tismo e a auséncia de condi¢des materiais para a
producdo de cultura possuem uma estreita relacdo
com a condicao de pobreza das populagdes das zo-
nas rurais. Portanto, podemos compreender que ha
uma estreita relagcdo “entre dominantes e domina-
dos, seja de outros paises sobre o Brasil ou mesmo
nas relagdes internas, manifesta-se no plano politi-
co-econdmico e cultural” (BRANDAO; FAGUN-
DES, 2016, p. 93). Sintonizada a isso, se coloca a
educagdo escolarizada que em um movimento de
valorizag¢do da cultura dominante nega a poténcia
criadora de cultura das subjetividades.

De acordo com Carvalho (2022) a escolari-
zagdo tem negado a cultura e a subjetividade dos
sujeitos, na substituicdo do sujeito cultural popular

pelo sujeito pensante universal. Conforme aponta
Santos (2007), devemos evidenciar o carater ideo-
logico do saber que se coloca como neutro e uni-
versal e que promove e legitima, em um s6 golpe,
as diversas opressoes (a de género, racial, especis-
ta, etc.). Todorov (1993) chama a atengao para o
quanto o suposto universalismo de uma forma de
pensamento o desengaja da realidade e sustenta es-
truturas de poder. Tal pressuposto parece derivar
de uma cultura que naturaliza sua predominancia
sobre as demais. Em seu texto 4 descoberta das
Ameéricas, o autor chama a atengdo para como o
ideal de universalidade se traduz em colonizacao
para os povos oprimidos pelo eurocentrismo. Nas
palavras de Boaventura de Sousa Santos: “a injus-
tica social global estd intimamente ligada a injusti-
ca cognitiva global, de modo que a luta pela justica
social global também deve ser uma luta pela justica
cognitiva global” (SANTOS, 2007, p. 7).

Como aponta Carvalho (2022), mediante o
pensamento de Rodolfo Kush, a racionalidade pro-
veniente da matriz europeia esta arraigada no pen-
samento hegemonico. Deste modo, torna-se neces-
saria a desconstrucao dessa estrutura na escola, ou
seja, pensar a educacdo em uma perspectiva deco-
lonial® significa: “levar em consideracdo as singu-
laridades, o ethos, a cultura, os simbolos, os mitos,
as crengas, os valores, etc., de um lugar situado que
¢ a América Latina ou Abya Yala” (CARVALHO,
2022, p. 295).

Consonante a isso, em contraposi¢do a inva-
s30 da cultura hegemonica norte-americana e euro-
peia no Brasil na década de 1960, surgiu a Cultura
Popular, com a proposta de repensar “o processo
da cultura e a prética da educacdo” (BRANDAO);
FAGUNDES, 2016, p. 96). De acordo com os au-
tores a cultura popular ¢ compreendida como um

¢ A perspectiva decolonial se contrapde ao processo da colonizagdo realizado principalmente pelos povos europeus sobre os
territorios e sobre a cultura dos povos originarios da América Latina, Africa e paises asiaticos. De acordo com Ballestrin
(2013, p. 89) as discussdes em torno do pensamento decolonial surgem no final dos anos 1990. Este grupo se iniciou com
a constituicdo de pensadores latino-americanos de diversas universidades, o qual “realizou um movimento epistemoldégico
fundamental para a renovacao critica e utdpica das ciéncias sociais na América Latina no século XXI”.

7 Abya Yala refere-se a expressao utilizada pelos povos originarios para se contrapor ao termo América, na construcao politica e
identitaria, em que coloca-se no centro do debate as epistemologias destes povos, as quais foram historicamente marginalizadas

em virtude do processo de colonizagao.

Semina: Ciéncias Sociais e Humanas, Londring, v. 43, n. 2, p. 269-278, jul./dez. 2022



Educacdo para um projeto histérico vincular: compreendendo o feixe humanizagéo e cultura

projeto, em que ha a ruptura de processos de mar-
ginalizacdo e de injustica social, desinvisibilizando
a cultura de sujeitos e comunidades populares, na
possibilidade de realizar “uma nova cultura, nasci-
da de atos populares de liberagao, que espelhe, na
pratica da liberdade, a realidade da vida social em
toda sua transparéncia” (p. 96).

A cultura escolarizada como método de en-
sino na escola atual pouco tem contribuido para a
constituicdo de uma leitura de mundo perspicaz,
ou na compreensao da realidade de modo critico,
pois “a cultura alienada ¢ o solo onde floresce no
oprimido uma consciéncia alienada” (BRANDAO,
2017, p. 402). A passividade em que os educandos
sdo colocados diante da cultura dominante reflete
a coisificagdo necessaria a dominag¢ao do sistema.
Como aponta Osowski:

Os homens e mulheres submetidos a uma aco-
modac¢do, a uma massifica¢do que provém das
formas como as elites domesticam, mediante
condigdes anti-dialdgicas. Pela manipulagao
vao “anestesiando” os individuos, impedindo-
-os de conscientizar-se das situacdes opressoras
vividas, silenciando vozes e gestos e, com isso,
facilitando a dominagdo, resultado de agdes
culturais politicamente engendradas e que pro-
duzem essa cultura de siléncio (OSOWSKI,
2008, p. 131).

Essa consciéncia alienada resultante da cul-
tura alienada, ¢ “[...] um nevoeiro que o impede de
ver e pensar a dominagao tal como ela se reproduz
e oprime” (BRANDAO, 2017, p. 402). Desta ma-
neira, um dos maiores desafios na escola é transpor
a invasao cultural e hegemonica sobre a cultura e
na pratica educativa, na elaboragdo de realidades
(vivéncias) que possam construir o pensamento na
acdo de maneira critica.

Nesse sentido é importante ressaltar a di-
mensao politica da cultura e a cultura como fun-
damento de a¢des sociais, inclusive as educacio-
nais. Parte-se sempre de alguma cultura e é por isso
mesmo que segundo Brandao e Fagundes (2016) a
acdo politica através da agdo cultural, se pretende
ser libertadora, deve de maneira critica ter como
ponto de partida os simbolos e significados da

cultura popular: a arte popular, os saberes popula-
res, as diferentes tradi¢cdes populares em todas as
suas dimensoes, os costumes, etc. — repensando-as
a partir da associacdo entre a sua experiéncia de
vida e a autdnoma interacdo com/entre os agentes
e os recursos do movimento de cultura popular
(BRANDAO; FAGUNDES, 2016, p. 97).

Os circulos de cultura apresentam-se como
uma das principais metodologias de ensino dentro
da Educag¢ao popular. Este método educativo foi
desenvolvido por Paulo Freire, principalmente na
Educacao de Jovens e Adultos, junto com sua equi-
pe de trabalho nos estados do Nordeste no Brasil.
Por meio deste método educativo podemos dizer
que a pratica educativa consegue realizar o que os
pensadores que estudam a decolonialidade cha-
mam de ‘giro decolonial’, pois a ‘aula’ torna-se
um didlogo em que aquele que aprende, também ¢
aquele que ensina, ou seja, a leitura de mundo do
sujeito educando se realiza por meio de sua propria
cultura e por meio da cultura do outro, na ruptura
da sobreposi¢ao de saberes. Como aponta Carlos
Rodrigues Brandao:

O ponto de partida era a ideia de que apenas
através de uma pedagogia centrada na igualda-
de de participagao livre ¢ autonoma seria possi-
vel formar sujeitos igualmente autdbnomos, cri-
ticos, criativos e conscientes e solidariamente
dispostos a levar a cabo trés eixos de transfor-
magoes: a de si mesmo como pessoa entre ou-
tras; a das relacdes interativas em e entre gru-
pos de pessoas empenhadas em uma agdo social
de tipo emancipador/politico; ou das estruturas
da vida social (BRANDAO, 2010, p. 69).

Deste modo, além da cultura, o dialogo se
apresenta como elemento fundamental na pratica
pedagogica. Sanceverino (2016, p. 460) destaca
esta interagdo no processo de constru¢ao do conhe-
cimento a partir do termo mediacdo dialogica, em
que “os sujeitos da aprendizagem produzem estra-
tégias intelectuais que vao lhes permitir produzir
ou apropriar-se de conhecimentos”. De acordo com
esta autora, na perspectiva freireana o dialogo se
caracteriza como “instrumento para a libertacao”
(p. 467), ndo ¢ apenas uma metodologia, porém
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um modo para que haja o respeito perante a cultura
do outro.

Sédo as experiéncias de aprendizagem mediadas
pelo dialogo que possibilitam aos(as) alunos(as)
a preparagdo para a captagdo do mundo, para
que eles compreendam a realidade que os cerca
¢ possam intervir nela, superando assim a situa-
¢do de meros espectadores. (SANCEVERINO,
2016, p. 459).

Posto isto, a base da Educagdo popular den-
tro da proposta freireana expressa a critica radical
perante a educagao bancaria, ou seja, uma educacao
que imprima sobre o sujeito educando, uma rela-
¢do de poder, na imposi¢ao de conteudos escolares,
pautados em propostas curriculares elaboradas sem
correlagdo com os saberes e vivéncias dos educan-
dos, no silenciamento da identidade e da cultura
dos sujeitos. De acordo com Sanceverino (2016,
p. 468), “a educacao dialdgica ¢ um momento mais
que cognitivo e racional, pois engloba dimensdes
outras, como a afetividade, a sensibilidade, a in-
tuitividade e as intencionalidades™. A educagdo
dialdgica tem como pressuposto a dignidade ine-
rente aos sujeitos, que implica o reconhecimento
de sua historia e propoésitos, com suas experiéncias
proprias e ponto de vista, em suma, respeitando o
principio de vida com o sentido para si mesma, que
todos os sujeitos possuem.

Para além disso, a educacdo dialdgica re-
mete a um principio de vincularidade, da vida do
sujeito enquanto parte de um todo, pois a constru-
¢ao da cultura/liberdade se faz coletivamente. No
respeito das liberdades dos sujeitos em sua particu-
laridade constroi-se a ampliagdo da liberdade cole-
tiva. Nesse sentido, € inerente a uma concepgao de
realizagdo humana por meio da vincularidade.

Segato (2018) nos traz a compreensao de
que existem dois projetos histdricos em andamen-
to, orientados por duas concepgdes opostas de re-
alizacdo e felicidade humanas. O primeiro deles ¢
funcional ao capital e apresenta coisas como meta
de satisfacdo. Podemos acrescentar que gera for-
mas de socializagdo pautadas na dinamica do poder
sobre (posse — simbolica ou real — sobre objetos/

objetificados). O segundo ¢ projeto historico dos
vinculos. Ele tem como principio e meta a recipro-
cidade e a vincularidade, e produz a comunidade.
Tal forma gera dinamicas sociais embasadas no
poder com.

Rita Segato apresenta a compreensdo de
que, embora atualmente, socialmente, existamos
de forma hibrida, em suas palavras: “[...] uma con-
trapedagogia da crueldade trabalha a consciéncia
de que somente um mundo vincular e comunita-
rio pde limites a coisificagdo da vida.” (SEGATO,
2018, p. 12). Segundo a autora, devemos buscar
como uma fonte abundante de realizagdo ¢ resis-
téncia do segundo projeto historico as comunida-
des tradicionais, que sobrevivem as investidas do
capitalismo e da globalizagdao. Segato aponta que
nelas o entendimento de felicidade coloca o meio
natural e as relagcdes humanas no centro da vida:

[...] ndo pautam a existéncia por calculos de
custo/beneficio, produtividade, competitividade,
capacidade de acumulagdo e consequente con-
centragdo; e produzem, assim, modos de vida dis-
funcionais ao mercado global e projetos histori-
cos que, sem se basear em modelos ¢ mandatos
vanguardistas, sdo dramaticamente divergentes
do projeto do capital (SEGATO, 2022, p. 50).

Essa forma de existir, segundo a antropolo-
ga, ¢ protegida e alimentada por uma “densidade
simbdlica” (SEGATO, 2022, p. 51), que envolve
mercados locais e regionais, valores, crengas, pra-
ticas espirituais que sobrevivem ao mais violen-
to avango da globalizagdo. Nesse sentido, como
aponta a autora, aprofundamos a compreensao da
importancia dessa densidade simbolica ancorada
na cultura dos povos, sobretudo das comunidades
tradicionais, que trazem em si as marcas de uma
existéncia que integra e por isso liberta. Nesse sen-
tido, devemos problematizar a faceta do materialis-
mo histérico que compreende a integragdo huma-
na em justaposi¢do ao dominio da natureza, pois
ndo pode haver verdadeira dialogicidade atrelada
a uma racionalidade instrumental, que teria uma
ancoragem etnocéntrica: “[...] tanto no liberalismo
quanto no socialismo — atrelada as tendéncias de

Semina: Ciéncias Sociais e Humanas, Londring, v. 43, n. 2, p. 269-278, jul./dez. 2022



Educacdo para um projeto histérico vincular: compreendendo o feixe humanizagéo e cultura

tecnocratizacdo crescente daquela racionalidade
especifica.” (SEGATO, 2022, p. 70).

Devemos partir, portanto, de uma compre-
ensao de cultura ndo enquanto meio de dominio
da natureza pelo humano, e ampliagdo da liber-
dade deste em detrimento da existéncia daquela.
Mas como elaboragdo de relagdes, no sentido do
desenvolvimento do poder com, ampliado a tudo
que € vivo. Dessa maneira, nos sintonizamos com
o projeto histérico vincular, presente na densidade
simbolica das comunidades tradicionais, que poe
limites ndo apenas a coisificagdo do humano, mas
a de tudo o que € vivo.

Consideracoes finais

O presente trabalho se debrugou sobre a te-
matica da desumanizagao e objetificagao dos su-
jeitos, cada vez mais presente em nosso mundo.
Nele se sinalizou a educacdo como meio essencial
de transformagao desse estado de coisas. Encontra-
mos, sobretudo a partir da perspectiva freiriana, o
conceito de cultura como centro gravitacional, ndo
apenas enquanto campo de significados nos quais
o conjunto de praticas e valores sociais se sedi-
mentam, mas enquanto realizacdo do potencial de
liberdade humana. No seio de uma cultura emer-
gente do sistema capitalista e do padrdo da colo-
nialidade encontramos movimentos constituintes,
simultaneamente, dos “baixos umbrais de empa-
tia”, tal como proposto por Rita Segato, e da coisi-
ficagdo dos sujeitos, tal como elaborado por Freire.
Nesse sentido, a “tomada de consciéncia cultural”
enquanto meio de realiza¢ao da educagao liberta-
dora ¢
dos pontos de vista permite que os oprimidos to-
mem para si a voz que lhes ¢ de direito, permitindo
a valorizacao de simbolos, valores e significados
das classes subalternizadas ao longo do processo
colonial/capitalista. Nesse sentido, tal como indi-
cado por Brandao a transformagdo necessaria para
dar cabo ao projeto de humanizagdo perpassa a
valorizagdo das culturas populares. Através desse
resgate podemos, como nos aponta Segato, acessar
aquilo que no seio do capitalismo resiste e que ¢ a

“desreificante”. Dessa maneira, a inversao

poténcia mais alta de humanizag¢@o em uma cultu-
ra: o projeto historico vincular.

Quando refletimos acerca do projeto histo-
rico vincular de humanidade do ponto de vista da
educacdo, podemos perceber que ha muito pouca
afinidade entre ele e o que se realiza de forma pre-
dominante na educagdo escolarizada. Em diversas
dimensdes, aquilo que se realiza na escola separa
os sujeitos, os opde, estabelece relagdes de com-
paragdo e hierarquia, os condiciona a propositos
alheios, a um tempo alienante, a atividades desco-
nectadas de seu mundo proprio e antidialogicas.
Em contraposi¢ao, em contextos e intera¢des sob
a alcunha de cultura popular, onde os individuos,
juntos, no mundo da vida interagem rumo a um
proposito comum, onde compreendem aquilo que
produzem como proveniente deles, ha um forte
senso de integragdo e cooperacio. E, claro, como
nos indica Paulo Freire, que em um sistema que
cinde campos simbolicos, submetendo uns a ou-
tros, os sujeitos tém sua capacidade de “navega-
¢ao cultural” infiltrada, e vivem as ambiguidades
da colonizagao, tendo, ao mesmo tempo, referén-
cias autenticamente suas e sendo “hospedeiro de
outras”. Contudo, cabe ressaltar que, aquilo que
emerge da liberdade e do verdadeiro vinculo hu-
mano nos povos ainda resiste em comunidades
tradicionais em sua disfuncionalidade ao capital.
Sua invisibilizag@o ndo significa sua morte, e sua
persistente presenga representa a grandeza de sua
for¢a. Também significa que tais comunidades sdo
professoras no que diz respeito ao conjunto de sua
densidade simbolica. Sua vincularidade ¢ repre-
sentada ndo apenas no que conseguem estabelecer
em termos de relagdes humanas, auto-organizadas
e horizontalizadas, mas em termos de suas relacdes
proprias com a natureza. Se quisermos a verdadeira
libertagdao de um sistema que desumaniza, precisa-
mos pensar uma educacgio que nao apenas estimule
a conexao entre os humanos com o propdsito de
ampliagdo de sua liberdade, ao passo que dominem
a natureza. Precisamos sair da ldgica objetificante
e pensar uma educacdo que fomente a liberdade
humana a partir da integracdo do humano a si mes-
Mo € a0 CosMmos.
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