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Fenomenologia e educacao: uma abertura reciproca

Phenomenology and education: a reciprocal opening

Claudinei Aparecido de Freitas da Silva'

Resumo

O ensaio busca reconfigurar as interfaces entre a fenomenologia e a pratica educativa. Propomos, portanto,
interrogar o estatuto que sela a legitimidade de tal debate, seu alcance e possiveis limites sob o horizonte

aberto pela obra de Merleau-Ponty.
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Abstract

The essay seeks to reconfigure the interfaces between phenomenology and educational practice. It is
proposed, therefore, to question the status that seals the legitimacy of such debate, its scope and possible
limitations below the horizon opened by the works of Merleau-Ponty.
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Arelagdo entre filosofia e educagdo protagonizam
um didlogo que se estende desde a mais remota
historia do pensamento. A paideia grega ¢ uma
amostra original que, ainda, nos tempos atuais,
permanece viva na memoria daqueles que nunca
deixaram de reconhecer o lago profundamente
consangiiineo jamais cortado entre esses dois
territorios gémeos do saber. Platdo e Aristoteles
vivificaram, em suas obras, essa coesdo intrinseca,
a ponto de observar que a atitude do espanto ou
da admiragdo constitui, de maneira sui generis,
o principio de toda filosofia, e esse principio
era admiravelmente encarnado por Soécrates, no
exercicio da maiéutica como praxis pedagogica
por exceléncia. Ora, Husserl, o fundador do novo
programa filosofico contemporaneo denominado
fenomenologia, costumava hastear a bandeira desse
ousado projeto a partir de um lema fundamental:
“o retorno as coisas mesmas”. Qual ¢, de fato, a
radicalidade e o alcance ultimo desse proposito e,

em que medida, ele pode ser compreendido como
um retorno aquela intengdo mais primordial que os
gregos vislumbravam no horizonte, digamos assim,
de uma auténtica philos pedagogica?

Uma obra que, de maneira inteiramente
especial, parece por-se a caminho como um guia
indispensavel nesse percurso € a perspectiva
fenomenolégica da qual parte Merleau-Ponty.
Merleau-Ponty radicaliza ainda mais o projeto
fenomenolédgico husserliano que assumia, ainda,
o postulado de um novo idealismo transcendental.
Para se repensar filosoficamente uma verdadeira
acdo pedagogica, ¢ necessario, para além de
qualquer forma de racionalismo ou empirismo,
trazer a tona o sentido do mundo, do corpo, da
percepgdo, da linguagem, do outro. E impossivel
tratar esses temas concéntricos servindo-se, ainda,
do aparato paradigmatico da dicotomia sujeito
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e objeto, embora essa mesma dicotomia tivesse
separado a alma do corpo, o eu do outro, a teoria
da pratica.

Sera preciso entrever, aqui, entre a acdo € o
conhecimento um acordo reciproco, uma dialética
mais vital capaz de selar o elo indissoluvel entre
ambos. Ora, toda praxis ndo s6 pedagdgica, mas
historiografica, sociologica, antropologica e até
mesmo epistemologica, s6 se impulsiona sob esse
movimento dialético, cujo impeto precursor, a
agora grega fora um cenario exemplar de intenso
exercicio, reflexdo e engajamento. A fenomenologia,
advoga Merleau-Ponty, é a retomada radical® desse
empreendimento na medida em que ela parece
cultivar uma nova teoria da aprendizagem. E
assim, ao final do prefacio a Phénoménologie de la
Perception, que Merleau-Ponty da vazao a tese de
que “a verdadeira filosofia consiste em reaprender a
ver o mundo.” (MERLEAU-PONTY, 1942, p. xvi).
Ora, ao retomar aquele velho lema husserliano,
Merleau-Ponty passa a mostrar que “retornar as
coisas mesmas ¢ retornar a este mundo anterior ao
conhecimento do qual o conhecimento sempre fala”
(MERLEAU-PONTY, 1942, p. iii). Fazer filosofia
ou fenomenologia estd bem longe, acredita ele,
de tomar o mundo, a natureza, o outro, as coisas,
como um objeto ja dado, fechado, completamente
elucidado, de
compreender uma experiéncia do mundo e da vida
que precede a qualquer intervencdo cientifica,
ideolégica ou até mesmo filosofica. Nisso é que
reside a radicalidade da fenomenologia: se ela
quiser “permanecer fiel a sua inten¢ao, nao sabera
aonde vai. O inabamento da fenomenologia e o
seu andar incoativo ndo sao signo de um fracasso
- eles eram inevitaveis - porque a fenomenologia

solucionado. Trata-se, antes,

tem como tarefa revelar o mistério do mundo e o
mistério da razdo”(MERLEAU-PONTY, 1945, p.
xvi). Nessa perspectiva, “tudo aquilo que sei do
mundo, mesmo pela ciéncia, eu o sei a partir de
uma visao minha ou de uma experiéncia do mundo

sem a qual os simbolos da ciéncia ndo poderiam
dizer nada” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. ii ). E
preciso compreender que a filosofia € o “conjunto de
questdes no qual aquele que questiona ¢ ele proprio
posto em causa pela questdo” (MERLEAU-PONTY,
1964, p. 47). Ora, “o homem estad no mundo, ¢ no
mundo que ele se conhece” (MERLEAU-PONTY,
1945, p. v.). O mundo deixa de ser para ele um
simples objeto de conhecimento ou uma ideia da
razdo, para se tornar a experiéncia mais gratuita,
o solo originario, manifesto, em carne ¢ 0sso, pela
percepcao. O que ¢ a percepcao?

A percepcdo nao ¢, conforme acreditara

Descartes, um ato intelectual, uma operagio
analitica ou se quiser, uma ciéncia do mundo. Ela
¢ o “fundo sobre o qual todos os atos se destacam”
(MERLEAU-PONTY, 1945, p. v). Assim, observa
Merleau-Ponty, pela experiéncia do corpo proprio
e agora” (MERLEAU-PONTY,
1945, p. 47), somos reenviados ao “tufo vivo da
percepcao” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 48),
isto é, nos orientamos em meio ao movimento

de uma inteligibilidade operante, seguimos uma

“situado aqui

logica vivida, a saber, a percep¢do mesma em
seu evento de origem como uma “iniciagdo ao
mundo” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. 297), uma
“comunicagdao ou uma comunhdao” (MERLEAU-
PONTY, 1945, p. 370). Ora, essa comunhdo com
o mundo, assegurada pela percepcdo, ¢ o signo de
nossa encarnagao, ou seja, a situacao de fato mais
originaria desde onde jamais rompemos qualquer
vinculo. Trata-se, sobretudo, da experi€ncia de
nossa consangiiinidade, cujo corddo umbilical
jamais cortamos. Este tema nuclear trazido aqui
por Merleau-Ponty enseja outras duas ordens de
questdes que se tornam decisivas nao s6 de um ponto
de vista fenomenologico, mas, especialmente, aqui,
sob uma perspectiva essencialmente pedagogica.
Que questodes seriam essas? A questdo do corpo ¢ a
questao do outro.

2 “Ser radical ¢ apanhar as coisas pela raiz. Ora, para o homem, a raiz ¢ o proprio homem.” (MARX, 2005, p. 151).
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O papel conferido por Merleau-Ponty ao tema do
corpo ¢ decisivo. S6 podemos falar de consciéncia
ou subjetividade se levarmos em conta que o
“sujeito” se revela, antes de tudo, como um “sujeito
(MERLEAU-PONTY,
1945, p. v). Ora, como se opera essa consagragao,

consagrado ao mundo”

esse engajamento ou essa ‘‘encarnagdo numa
natureza™? ” ? Ela s6 pode se manifestar numa
ordem de experiéncia radicalmente concreta na qual
o sujeito se reconhece enquanto um ser em situagao,
realizando “sua ipseidade efetivamente como
corpo e entrando, através desse corpo, no mundo”
(MERLEAU-PONTY, 1945, p.467). O corpo, nesse
contexto fenomenoldgico, projeta ja um alcance
pedagogico: ele nos ensina que experiéncia humana
extravasa os limites puramente biologicos, fisicos,
materiais. Nao se trata mais do corpo reduzido
como objeto da anatomia ou da fisiologia. Trata-se
do corpo como um ser de fendmeno, quer dizer, um
comportamento que se revela como principio de
transcendéncia. Jamais percebemos, por exemplo, a
mimica da célera como “um fato psiquico escondido
atras do gesto, leio a colera no gesto, o gesto nao
me faz pensar na colera, ele ¢ a propria colera”
(MERLEAU-PONTY, 1945, p. 215). “Conhece-
se melhor o homem por suas condutas do que por
seus pensamentos” (MERLEAU-PONTY, 1996, p.
131). Nessa perspectiva, o sentido dos gestos ndo ¢
dado, mas compreendido; ele se confunde com uma
certa estrutura do mundo. E nessa extensdo que a
experiéncia da corporeidade anuncia outra genuina
experiéncia como um fendmeno inaliendvel: a
experiéncia do outro.

Da mesma forma que, na experiéncia do corpo,
o outro nao se poe diante de mim como um objeto,
ele ndo € uma coisa, um espectro ou até mesmo um
fantasma segundo a célebre caricatura de Descartes

na segunda meditagdo, mas o prolongamento
corporal, comportamental de mim mesmo. E carne
de minha carne. E meu espelho: vejo-me através
do outro. Esse mutuo reconhecimento sé € possivel
porque “nos nada mais somos do que esse laco
de relagdes” (MERLEAU-PONTY, 1945, p. xvi).
Somos, ambos, vislumbrados, sob um mesmo
horizonte de existéncia, ja que estamos no mundo,
mantemos, com o mundo, relacdes de comércio.
Merleau-Ponty mostra que essa percepgdo, isto
¢, a aparicdo do outro num so6 horizonte, ndo ¢
uma ficgdo. Jamais renunciamos a “essa tese do
mundo, a esse interesse do mundo que nos define”
(MERLEAU-PONTY, 1945, p. ix), porque o corpo
de outrem e meu corpo compde O VErso € reverso
de um mesmo campo de experiéncia. Experiéncia
de intimidade, de familiaridade. Ha, ai, um so
DNA. Uma mesma relagdo congénita, carnal,
intersubjetiva. Claro que Pedro é Pedro e Maria
¢ Maria. Em que pesem suas diferencas, ha, por
outro lado, uma dimensdo mais geral, abrangente
que os irmana num s6 tecido comum, aquilo que
Merleau-Ponty chamara de Carne, isto €, “o meio
formador do sujeito e do objeto” (MERLEAU-
PONTY, 1964, p. 193). A carne ¢ “essa massa
sensivel na qual vivo” (MERLEAU-PONTY, 1942,
p. 228), em que “sou arrastado numa coexisténcia
da qual ndo sou o nico constituinte” (MERLEAU-
PONTY, 1945, p. 239). Assim, se jamais rompemos
nossa familiaridade com o mundo, também jamais
podemos desconsiderar nossa filiagdo ou nosso grau
de parentesco com o outro. Nao hé espirito absoluto,
eu puro, mas uma consciéncia que anuncia outra
consciéncia e, isso, gragas a coesao carnal que nos
une ao mundo e a outrem. Estamos indivisivelmente
ligados num so6 circulo, ndo um circulo vicioso,
mas uma circularidade hermenéutica fundamental
de experiéncia.

3 MERLEAU-PONTY, (1945, p. vii). E significativamente esse horizonte tematico que consagramos em nossos dois livros: SILVA,
Claudinei Aparecido de Freitas. A carnalidade da reflexdo: ipseidade e alteridade em Merleau-Ponty. Sdo Leopoldo, RS: Nova
Harmonia, 2009 e SILVA, Claudinei Aparecido de Freitas. A natureza primordial: Merleau-Ponty e o logos do mundo estético.
Cascavel, PR: Edunioeste, 2010 (Série Estudos Filosoficos, n® 12).
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Em seus memoraveis cursos sobre a psicologia
e pedagogia da crian¢a ministrados no periodo de
1949 a 1952 na Sorbonne, Merleau-Ponty ilustra:
“A crianca reconhece em outrem outro ‘ela mesma’.
Alinguagem ¢ o meio de realizar uma reciprocidade
com ele” (MERLEAU-PONTY, 2001, p. 30). Ai, “o
eu se ignora como centro do mundo” (MERLEAU-
PONTY, 2001, p. 35). Temos, aqui, uma ideia
essencial: a experiéncia infantil desconstréi um
antigo modelo pedagogico: a propria linguagem
da crianca ja ¢ essa genuina amostra de que o
solipsismo € uma posicdo autofagica, pois ha um
“mundo unico”, intersubjetivamente valido. Em
suma, temos muito que aprender com a crianga. O
cruzamento entre a fenomenologia com a educagio
ndo pode perder de vista esse estagio pueril que
estd na raiz de todo saber ou conhecimento.

Por isso, a construgdo do conhecimento, seja ela
qual for, ¢ essencialmente intersubjetiva, coletiva.
E perpassada por tudo aquilo que a histéria lega
como heranca cultural. O outro ¢ a expressao mais
palpavel desse legado. E ai que nossas perspectivas
se cruzam, se confrontam, se conjugam a ponto
de redefinir o sentido ultimo da propria praxis
pedagobgica.

r

Um novo horizonte ¢ aberto. Merleau-Ponty
compreende que deve haver uma abertura reciproca
entre a ciéncia e a filosofia. Para além dos limites
estreitos de wuma racionalidade formalmente
restritiva, endogena, trata-se de redefinir outro
horizonte do conceito de razdo mais abrangente,
uma “razao alargada” (MERLEAU-PONTY, 1996,
p- 79). Uma racionalidade mais dialogica e que nao
seja um “pensamento aposentado ou enrugado”,
mas uma forma de pensamento que “procura
fundamentalmente ver” (MERLEAU-PONTY,

1953, p. 45).

Merleau-Ponty quer pensar uma pratica

filosofica e pedagogica que esteja liberta da cultura

do profissionalismo filoséfico confinada:

[...] num universo académico onde as opgdes da vida
estdo amortecidas e as oportunidades do pensamento
veladas [...]. Ora, a filosofia livresca deixou de
interrogar os homens. O que nela ha de insolito e
de quase insuportavel esta oculto na vida decente
dos grandes sistemas. Para reencontrarmos a fungio
integral do filosofo precisamos lembrar-nos de que até
os filosofos-autores que lemos, e que somos, nunca
deixaram de reconhecer como mestre um homem
que ndo escrevia, que ndo ensinava — pelo menos
nas catedras do Estado — que se dirigia aqueles que
encontrava na rua e que teve dificuldades com a opinido
publica e com os poderosos, precisamos lembrar-nos
de Socrates (MERLEAU-PONTY, 1953, p. 39).

Como vemos, a figura de Socrates, nesse
contexto, tem muito a ensinar. Ela metaforiza a
utopia de uma racionalidade mais publica, plural e,
portanto, menos privada, sectaria, ideologica. Uma
racionalidade que transita numa relagdo viva com
as coisas, com o mundo e com o outro, encarnando-
se no acontecimento, transcendendo, a rigor, os
muros da academia. Aqui, a educagdo se alia a
uma exigéncia fenomenologica que Husserl jamais
prescindira: “Nao ¢ das filosofias que deve partir
o impulso da investigagdo, mas, sim, das coisas e
das questdes” (HUSSERL, 2003, p. 85). Merleau-
Ponty retoma esse principio, problematizando que
o conhecimento nao pode ser subjugado por algum
método, no sentido de um procedimento candnico,
técnico ou algum tratamento puramente estatistico.
Menos ainda, por um sistema filosofico. Antes de
qualquer adog¢do metodologica, ¢ preciso primeiro
reapreender, isto ¢é, ver desinteressadamente,
experienciar um contato ingénuo com o mundo
em seu estado nascente, primordial. Por isso,
quando se problematiza a aplicagdo de um método
fenomenologico em qualquer pratica cientifica,

‘uma postura de agdo

3

estamos antes diante de
assumida pelo pesquisador do que da adesdo a um
referencial tedrico” (MARTINS; KENIAN, 1984,
p- 75). “A fenomenologia”, avalia Merleau-Ponty
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(1945, p. ii), “se deixa praticar e reconhecer como
maneira ou como estilo; ela existe como movimento
antes de ter chegado a uma inteira consciéncia
filosofica [...]. E preciso ligar os famosos temas
fenomenologicos assim como eles se ligaram
espontaneamente na vida [...]. Trata-se de descrever,
nao de explicar nem de analisar™. Nessa dire¢do, a
praxis fenomenologica se confunde com a propria
praxis educativa: ela ¢, a bem da verdade, “animada
por uma forma de experiéncia que nao ¢ imediatista,
nao prevé resultados, ndo apresenta solucdes, nao
forma discipulos, nem tampouco pretende ser
soteriologica” (SILVA, 2007, p.46). “Essanio ¢ mais
a experiéncia de laboratdrio, ¢ a experimentada da
vida” (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 82). Para usar
uma bela formula que Iraquitan Caminha moldura
em seu livro O Distante-Préximo e o Proximo-
Distante, trata-se, aqui, de uma “fenomenologia da
experiéncia de ver” (CAMINHA, 2010a, p. 125),
uma vez que “ver”, ilustra ele, “é ja ser presente
no mundo” (CAMINHA, 2010a, p. 337). Ora,
nos lembra, aqui, o professor Caminha em sua
conferéncia, “a fenomenologia pode nos ensinar
que educar exige um engajamento de cuidar do
outro [...]. Ela revela a nossa condi¢ao de sermos
artesdos de formas de vida” (CAMINHA, 2010b, p.
3-4).

Essa parece ser também a perspectiva que
se move Heidegger, um dos pensadores mais
marcantes da tradigdo fenomenologica e que fora
aluno de Husserl. Em tese, avalia ele:

E bem sabido que ensinar ¢ ainda mais dificil que
aprender. Mas raramente se pensa nisso. Por que ensinar
¢ mais dificil que aprender? Nao porque o mestre deva
possuir um maior acervo de conhecimentos ¢ os ter

sempre a disposi¢do. Ensinar ¢ mais dificil do que
aprender, porque ensinar quer dizer ‘deixar aprender’.
Aquele que verdadeiramente ensina nao faz aprender
nenhuma outra coisa que nio seja o aprender. E por
isso que o seu fazer causa muitas vezes a impressao
que junto dele nada se aprende. Isso acontece porque
inconsideradamente entendemos por ‘aprender’ a so
aquisicdo de conhecimentos utilizaveis. O mestre que
ensina ultrapassa os alunos que aprendem somente
nisto: que ele deve aprender ainda muito mais do que
eles, porque deve aprender a ‘deixar aprender’. O
mestre deve poder ser mais ensinavel que os alunos.
O mestre ¢ muito menos seguro de seu oficio que os
alunos do seu. Por isso, no relacionamento do mestre
que ensina ¢ dos alunos que aprendem, quando o
relacionamento for verdadeiro, jamais entram em jogo
a autoridade de quem sabe muito bem nem a influéncia
autoritaria do representante magisterial. Por causa
disso ¢ ainda uma grandeza ser mestre — que ¢ bem
outra coisa que ser professor célebre. Se hoje — onde
tudo ¢ medido sobre o que ¢ baixo ¢ conforme ao que
¢ baixo, por exemplo, sobre o lucro — ninguém mais
deseja ser mestre, isso ¢ devido, sem duvida, ao que
esta grande ‘coisa’ implica ¢ a grandeza de si propria
(HEIDEGGER, 1973, 89).

Essa observacdo, a propdsito da natureza da
experiéncia didatica, parece cair como uma luva.
Heidegger parece oferecer-nos aqui, em primeira
mao, muito mais que um mero roteiro retorico, o
relato de uma experiéncia, sem duvida alguma,
ardua e paciente acerca da natureza do “ensinar”
e do “aprender”. Tudo se passa como se 0 ensino
propriamente dito, mais que uma mera transmissao
de conteudos, se revelasse como uma arte; arte no
sentido de um ouvir permanente, uma incansavel
percepcao do outro, do corpo, do mundo; em suma,
do comportamento autenticamente pedagogico,
cujo cenario privilegiado, todos os personagens
envolvidos (mestre e aluno) contracenam um sé
enredo. Nessa intima relagdo, o que se estabelece

4 MERLEAU-PONTY (1945, p. ii) Conforme Lévinas, a fenomenologia como filosofia “ndo chegou a ser uma ciéncia rigorosa,
prosseguida por uma equipe de investigadores que culmina em resultados definitivos. Muito provavelmente, a filosofia recusa
esse modo de vida espiritual, embora algumas das esperancas husserlianas se realizaram. A fenomenologia une os filésofos,
sem que isto ocorra da maneira em que o kantismo unia os kantianos ou o espinosismo, os espinosistas. Os fenomenologos
ndo aderem as teses formalmente enunciadas por Husserl; ndo se consagram exclusivamente a exegese ou a historia de seus
escritos. O que os aproxima ¢ uma maneira de trabalhar. Eles se unem para abordar os problemas de uma determinada maneira
ao invés de aderir a certo numero de proposicdes fixas [...]. A fenomenologia ¢ método de uma maneira eminente, pois ela esta
essencialmente aberta [...]. Nesse ponto, a obra de Husserl ndo parece haver atuado pelas suas considera¢cdes metodologicas. Por
outro lado, na maioria das vezes, elas expressam muito mais posi¢des e respostas a problemas, que regras sobre a arte de trata-

las” (apud LEVINAS, 1968, p. 88).
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¢ um intenso dialogo com a realidade, o verdadeiro
retorno as coisas mesmas, permeado, ¢ claro, por
um espirito de disciplina e devogao a tarefa mesma
do pensamento. Trata-se de uma “pedagogia sem
pressupostos iniciais” (MACHADO, 2010, p. 14),
uma experiéncia que fale do mundo em carne e osso.
Nesse contexto, a figura do educador e do educando
se desconstroi radicalmente: para além de toda
relacdo formal, asfixiante, transcendemos qualquer
polarizacdo pedagogica, ja que, em tal modelo
de proposta, ndo se trata de simplesmente, como
lembrara antes Heidegger, de transmitir contetidos,
menos ainda, formar discipulos. O educando
também deve tomar as rédeas da auténtica praxis
pedagbgica, num espirito de livre investigagdo. Ele
deve aprender a “caminhar com as proprias pernas”,
isto €, construir seu proprio percurso investigativo,
visando sempre, sua emancipagdo intelectual. Ora,
mas, para que essa dificil conquista venha lograr
algum éxito, sera preciso, como exortava Heidegger,
que o mestre reconhega que ele necessita “aprender
ainda muito mais do que o aluno, justamente porque
deve aprender a ‘deixar aprender’”.
acreditamos que ndo s6 a filosofia em especial, mas
qualquer outra area ou disciplina do conhecimento
deve ser um acontecimento sempre criativo, liberto
de
meramente funcional.

S6 assim,

todo engessamento burocratico-académico,

E sob essa perspectiva que a fenomenologia
parece sugerir elementos para uma reflexdo mais
efetiva, profundamente engajada, de toda praxis
educacional. Ela explora a ideia de que teoria e
pratica sdo inseparaveis; sdo duas faces de uma
mesma moeda de troca, cujo valor é inesgotavel no
mercado do capitalismo académico.
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