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Resumo

Na Idade Média, as reliquias nao eram apenas objetos de culto e veneracao,
eram o medium através do qual o sagrado se manifestava de maneira privilegiada
e ao redor do qual a vida social se construia. O objetivo deste artigo € propor
uma leitura comunicativa das reliquias, o que implica compreender as
reliquias como res sacrae, como medium do sagrado. Para tanto, este artigo se
desdobra em cinco eixos reflexivos complementares: o papel das reliquias no
surgimento do culto aos santos; a questao das materialidades das reliquias; a
capacidade das reliquias de provocar a mobilidade do sagrado; a questao da
vida social das reliquias; e, por fim, uma discussao sobre as controvérsias e o
declinio das reliquias. Os elementos que emergem dessa reflexao sugerem que
a reliquia, enquanto medium, nao € apenas uma instancia neutra utilizada
como instrumento de poder pelas elites religiosas, mas sim um elemento
mediador cuja materialidade foi fundamental para a construgao do imagindario
religioso da época.

Palavras-chave: reliquias; catolicismo; culto dos santos; comunicagao; cultura
material.

Abstract

In the Middle Ages, relics were not merely objects of worship and veneration;
they were the medium through which the sacred manifested itself in a privileged
way and around which social life was built. The purpose of this article is to
present a communicative interpretation of relics, which implies understanding
them as res sacrae, as a medium of the sacred. To accomplish this, the article
unfolds into five complementary reflective axes: the role of relics in the
emergence of the cult of saints; the question concerning the materiality of
relics; the capacity of relics to evoke the mobility of the sacred; the question
of the social life of relics; and finally, a discussion on the controversies and
decline of relics. The elements that emerge from this reflection suggest that
the relic, as a medium, is not merely a neutral instance used as a tool of power
by religious elites, but rather a mediating element whose materiality was
crucial in shaping the religious imagination of the time.

Keywords: relics; Catholicism; cult of the saints; communication; material
culture.
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Introducao

Estamos habituados a entender a relacdo entre midia e religido como um
fenbmeno contemporaneo, consequéncia do avango inexoravel das tecnologias de
comunicagao no campo religioso que vem transformando praticas e vivéncias. Essa
relagdo, entretanto, é mais antiga do que aparenta. E nao sé porque as religioes ja
utilizavam midias do passado, como livros, mas porque sempre mobilizaram diversos
objetos que serviam de mediadores da religido, mesmo ndo transmitindo nenhum
conteado.

Parte-se, neste estudo, de uma concepcao ampliada de midia, que vai muito
além da mera capacidade técnica de transmitir contetdos. Por essa razao, optamos por
utilizar a palavra medium, mantendo sua origem latina e afastando-nos da transliteracao
da pronuncia anglofénica — midia — associada aos meios de comunicacao de massa.
Notamos, assim, que o medium é intrinseco a experiéncia do sagrado e da religiosidade.
O fildsofo americano John Durham Peters (2015) destaca que toda pratica religiosa —
seja institucional ou nao — possui um medium sagrado. Pergaminhos, biblias, calendarios,
sinos, astroldbios, reldgios de sol, sacramentos, ritos, torres, templos, instrumentos
musicais, vitrais, incenso, corais, reliquias, locais de peregrinacao, vestimentas. Estes
sao alguns dos media exemplificados por Peters e que sdo capazes de tornar a
experiéncia religiosa possivel. E o medium que enfatiza e coleta a energia espiritual, que
reune a comunidade, registra e transmite a cultura.

Essa énfase na mediacao estd no proprio ntcleo da abordagem conhecida por
Religiao Material (Morgan, 2021). Trata-se de uma sensibilidade teorica que enfatiza
que a experiéncia religiosa nao pode existir sem a materialidade, e que as formas
materiais nao sao simplesmente aspectos acessorios ou resultantes de uma esséncia
anterior da religiao (Menezes; Toniol, 2022). No interior dessa abordagem e para
analisar como o divino ou o transcendental sdao efetivados pela mediacao, Meyer (2020)
cunhou a nogao de “formas sensoriais” para referenciar as praticas que ajudam a
organizar e estruturar o acesso ao sagrado. Essas formas sao transmitidas e partilhadas,
criando conexdes entre fiéis em praticas religiosas especificas. Na perspectiva material,
essas “formas sensoriais” consideram as palavras, as coisas e as imagens como
mediagOes da experiéncia religiosa. Na medida em que as coisas mobilizam sensacoes
individuais e coletivas no contexto das mediagdes que sao operadas, a religiao pode ser
vista como uma pratica de mediacado, sendo os media intrinsecos a ela.

Assim, o medium nao se resume apenas as tecnologias classicas de comunicagao
(imprensa, televisao, radio etc.), ou seja, tecnologias que medeiam a relacdo entre o emissor
e o receptor, funcionando como ferramentas de armazenamento e transmissao. Diferentes
objetos também tém a capacidade de ser medium, pois possuem uma capacidade cultural
e comunicativa de relacionar e traduzir a realidade a sua maneira, de organizar a
sociedade no tempo e no espago. Em termos praticos, objetos e elementos usados pelas
religides promovem a conexao com o divino através dessas mediagOes sensoriais.

Na Idade Média, as reliquias eram exemplos privilegiados de um medium do
sagrado. As reliquias nao eram apenas objetos de culto e venerac¢ao, eram o medium
através do qual o sagrado se manifestava de maneira privilegiada e ao redor do qual a
vida social se construia. Etimologicamente, a palavra “reliquia” vem do latim reliquiae,
que significa literalmente “restos”, algo deixado para tras. Claramente, é algo que
possui um valor compartilhado dentro de uma comunidade, um valor suficiente para
provocar adoragao. As reliquias sao, ao mesmo tempo, restos dos corpos de santos ou
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pedacos de tecido que pertenceram a um santo, ou mesmo 06leo extraido da tumba do
santo. Portanto, trata-se de uma materialidade dificil de determinar: elas sdao organicas
ou inorganicas, corporeas ou incorporeas?

Evidentemente, o culto as reliquias é uma pratica antiga, até mesmo arcaica,
presente em diferentes contextos histdricos e geograficos. Nesse sentido, MacCulloch
(1913) associa a origem das reliquias ao canibalismo, pois o ato de comer o corpo de um
inimigo morto consiste em tomar seu poder, e geralmente basta comer um pequeno
pedaco para que esse ato seja concluido. Simbolicamente, o culto as reliquias também é
um ritual de aquisi¢ao do poder do morto. Portanto, assim como no canibalismo nao é
necessario comer todo o corpo, 0 mesmo processo € valido no caso do culto as reliquias.
Nao ¢é necessdrio entrar em contato com todo o corpo: tocar uma pequena parte ja
concede esse poder.

Essa origem arcaica pode parecer estranha e etnocéntrica. Seria abusivo
classificar as praticas de certos povos amerindios, onde ha uma espécie de culto aos
0ssos dos inimigos, como um culto as reliquias, uma pratica mais conhecida entre os
catolicos. No entanto, em todas essas praticas, que se assemelham, surge uma questao
comunicativa de primeira ordem: a conexao entre o objeto cultural e a realidade
invisivel evocada. As reliquias se manifestam como possuidoras de uma presenca,
como uma verdadeira técnica para fabricar divindades. No caso mais conhecido, entre
os catolicos, trata-se de uma técnica para fabricar santos.

O objetivo deste artigo é propor uma releitura comunicativa das reliquias no
contexto do catolicismo medieval por meio de uma revisao de literatura. Compreendem-
se as reliquias como res sacrae, ou seja, como um medium do sagrado, que desempenhou
um papel fundamental no imagindrio catdlico na Idade Média. Trata-se de uma
abordagem das reliquias na contramao de certa teoria consagrada que as percebe como
essencialmente neutras e passivas (Geary, 2010). Assim, este artigo se desdobra em
cinco eixos reflexivos complementares. Primeiramente, reconstrdi-se o papel das
reliquias no surgimento do culto aos santos. Em seguida, aborda-se a questdo das
materialidades das reliquias. Posteriormente, examina-se a capacidade das reliquias de
possibilitar e provocar a mobilidade do sagrado. Também é analisada a questao da
chamada vida social das reliquias. Por fim, discutem-se as controvérsias e o declinio
das reliquias no final da Idade Média. Os elementos que emergem dessa reflexao
sugerem que a reliquia, enquanto medium, nao é apenas uma instancia neutra utilizada
como instrumento de poder pelas elites religiosas, mas um elemento cuja materialidade
¢ fundamental para a emergéncia do imagindrio religioso.

A Reliquia e o Culto dos Santos

Um dos primeiros cultos de reliquias no cristianismo primitivo foi o de Indcio
de Antioquia. Diz-se que essa pratica comegou por volta de 107 d.C., quando o bispo
Inacio de Antioquia foi devorado por ledes durante seu martirio. Apenas os maiores
ossos foram preservados. Eles foram coletados e levados para Antioquia por seus dois
didconos, e entdo Santo Indcio de Antioquia apareceu na noite seguinte. Logo, milagres
comecaram a acontecer através dessas reliquias. A partir desse momento, essa pratica
de preservar fragmentos de martires nao cessou, uma vez que comegou a se espalhar a
ideia de que objetos materiais poderiam ser veiculos de milagres. Apos a destruicao de
Antioquia pelos sarracenos, as reliquias de Santo Inacio foram levadas para Roma e
colocadas na igreja de Sao Clemente, onde até hoje sao veneradas.
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A relagado entre a reliquia e o culto aos santos nao pode ser compreendida como
um processo unidirecional de determinagao, mas sim como um processo dialdgico de
codeterminagao. A popularizagao dos santos por meio do surgimento das reliquias é
tdo importante quanto a materialidade desse objeto para a propria formagao do
imagindrio a respeito dos santos. Embora o papel da reliquia ndo constitua um processo
linear, diferenciando-se de acordo com o uso oficial ou popular, tempo ou espaco,
acreditamos ser possivel destacar elementos importantes dessas experiéncias para
abordar a natureza midialdgica desse objeto e afirmar, portanto, que a reliquia é um
medium do sagrado por exceléncia.

As reliquias nao eram apenas objetos de culto e veneragao, mas também
funcionavam como talismas. Mais do que isso, eram o medium através do qual o sagrado
se manifestava de maneira privilegiada e ao redor do qual se construia o imaginario
social. Elas sao, de fato, exemplos ricos de um medium do sagrado, pois governavam a
relacdo entre humano/divino e mortos/vivos, gerando certas experiéncias que podem
ser compreendidas através da perspectiva midialdgica. De acordo com essa abordagem,
as reliquias na Idade Média, assim como em outros contextos, nao eram neutras.

Aqui, permitimo-nos contestar um dos tedricos mais proeminentes das
reliquias, Patrick Geary, para quem esses objetos eram essencialmente neutros e passivos.
Dentro de uma critica valida para um conjunto de trabalhos académicos que se
concentraram nas coisas em si em vez das pessoas e partiam de uma condenacao prévia
das reliquias por serem parte integrante de supersticoes populares, o medievalista
acredita que o agenciamento humano € o que importa, pois é o individuo que atribuira
valor e incorporard as reliquias a sua propria histdria, sendo o verdadeiro sujeito
(Geary, 2010).

Como disse o escritor romantico Chateaubriand, ha a forca dos homens e
também a forca das coisas. Assim, como outros media, consideramos as reliquias como
objetos relacionais por exceléncia, cuja materialidade desempenha um papel
importante no surgimento do imagindrio mistico. Embora, em geral, a cultura catolica
separe irremediavelmente as pessoas e as coisas em grupos distintos e incomunicaveis,
as reliquias estiveram entre os objetos que poderiam pertencer simultaneamente as
duas categorias, o que justifica também nossa abordagem. Como destaca Caroline
Bynum (2012, p. 8, tradugao nossa),

A devocao mais intensa e a ansiedade em relagao as representagdes
do sagrado, na tradigdo crista ocidental, ndo se acumularam em
torno das imagens, mas sim em torno das reliquias (pedagos de
pessoas santas que se tornaram centrais para o culto) e dos
sacramentos e sacramentais (materiais, como agua, oleo, anéis,
bastoes e pao, que transmitiam um poder que nao “representavam”
no sentido de ter semelhanga com, mas sim “representavam” no
sentido de tornar presente).

Como também destaca Geary (2010, p. 176, traducao nossa), “No Ocidente, o
medium preferencial através do qual Deus usava seus santos para agir eram seus
corpos”. Assim, é dentro do culto aos santos que ocorre a conexao entre o céu e a terra.
Nesse sentido, Peter Brown (1982) destaca o papel central do desenvolvimento do culto
aos martires e suas reliquias como um poderoso instrumento de conversao entre os
catolicos, surgindo, assim, um questionamento fundamental: o estabelecimento das
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relagdes entre o céu e a terra, que se tornam mais estreitas na medida em que o corpo e
as reliquias dos martires estabeleciam uma mediagao eficaz, um contato entre os dois
polos, rompendo as antigas barreiras.

Trata-se de um culto que envolve diversas materialidades: timulos, reliquias,
altares, capsulas, fragmentos e objetos relacionados aos corpos de homens, mulheres,
santos, confessores e martires. Todos esses elementos sao meios responsaveis pelo
surgimento de uma nova tdpica religiosa e imaginaria. Certamente, a doutrina da
ressurreicao dos corpos levou o catolicismo a se concentrar nos restos fisicos dos
mortos, alimentando a crenca de que o corpo é o templo do Espirito Santo. Como o
culto cristao se dirige a Deus e aos santos que estao no paraiso, sao necessarios
elementos de mediacao.

De fato, os locais de sepultamento dos martires, nos cemitérios e catacumbas,
tornaram-se centros da vida religiosa, pois acreditava-se que seus espiritos ali
permaneciam. Assim, entre os séculos II e III, os cristdos comegaram a se reunir perto
dos tumulos dos martires para celebrar seu martirio. Durante essas celebragoes, a
comunidade estabelecia a conexao entre o sacrificio dos martires e o de Cristo.
Naturalmente, cada cristao desejava ser enterrado nesses locais, pois acreditava-se que
essa proximidade garantiria a intercessao direta dos protetores para a passagem para a
vida apds a morte. Assim, de um culto quase clandestino, uma vez que era proibido
pelos romanos, ele se tornou, a partir do Edito de Milao proclamado em 313 d.C., o foco
de devogoes e numerosas peregrinagoes.

O martir se torna um modelo a ser seguido e sua intercessao junto a Deus é
solicitada. E importante destacar que esses martires sao aqueles que testemunham sua
fé até aceitarem sua propria morte. Assim, o martir, ao se tornar santo, transforma-se
em um intermedidrio (intercessor), até mesmo em um amigo invisivel dos fiéis. Geary
(2010) nos lembra, nesse sentido, que esse culto nao se limita apenas a memdoria, mas é
um momento de busca pela intercessao desse amigo especial de Deus, para que ele
continue agindo entre os vivos. Assim que um martir se torna um santo, as pessoas
comecam a recorrer a ele para solicitar ajuda em diversas questdes — desde pedidos
triviais, como encontrar objetos perdidos, até questdes mais importantes, como a cura
de doengas graves. Em troca, diversas formas de veneragao sao a ele direcionadas:
peregrinacoes, visitas, ora¢Oes e até mesmo atos simbolicos de devogao, como acender
velas. E fundamental ressaltar que o papel desempenhado pela elite eclesiastica, nesse
contexto, era mais ligado ao reconhecimento do culto aos santos ja praticado pelos fiéis
do que propriamente crid-los. O culto as reliquias e aos relicarios surgiu como parte
desse contexto, como uma forma de preservar e venerar os restos mortais dos santos.

Todo esse novo sistema de crengas representou, sem duvida, rupturas e
continuidades em relacdo ao paganismo e até mesmo as praticas hebraicas anteriores.
E importante destacar que houve uma desestabilizagio das antigas fronteiras, e um dos
fatores responsaveis por isso foi o uso das reliquias. Em primeiro lugar, fica evidente
que as sepulturas passaram a ser trazidas para a superficie habitada pelos vivos,
marcando uma ruptura profunda com os modelos da Antiguidade. Embora os
encontros junto as tumbas tenham sido favorecidos pela tradi¢do romana de se reunir
em volta das sepulturas e fazer refeigdes, o que deu origem a eucaristia dos primeiros
cristaos, é importante destacar que houve uma concreta transformac¢ao no imaginario
em relagdo aos mortos, o que, segundo Peter Brown (1982), era um aspecto fundamental
da sociedade do fim da Antiguidade.
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Na tradigao mais antiga do mundo judaico-cristao, a alma se separava do corpo
logo apos a morte e ascendia para compartilhar a divindade das estrelas. No entanto,
para isso, mais uma vez, o corpo precisava ser descartado. Os judeus nao guardavam
reliquias porque as leis rituais do Antigo Testamento consideravam o cadaver como
impuro e o contato com ele era indesejavel. A importancia do corpo e a crenga em sua
glorificacao final amadureceram gradualmente em Israel e s6 foram claramente
estabelecidas apos Cristo. Havia uma fronteira entre os dois mundos, o terreno e o
celestial, e € justamente com o cristianismo que nasce um novo espaco de contato
privilegiado entre eles: as sepulturas, das quais o santo ¢ a interface.

De acordo com Brown, embora haja algumas semelhancas entre o culto aos
herodis romanos e o culto aos santos, existem diferengas significativas, especialmente em
relacdo a humanidade original dos santos. Apenas quando esses individuos falecem é
que se tornam amigos de Deus e intercessores. Outra fronteira que é desafiada é a
distingao entre o privado e o publico. O timulo do santo, por exemplo, tradicionalmente
€ um espago privado e familiar, mas se torna publico quando o falecido é reconhecido
como santo, conferindo um carater sagrado ao local. O timulo passa a ser o ponto
central para rituais que envolvem toda a comunidade, tornando-se um dos primeiros
locais de culto cristao, onde ocorre o encontro entre 0 mundo cotidiano e o sagrado,
entre o mundo dos vivos e o dos mortos. Tudo isso contribuiu para moldar a propria
nocao de espaco publico no contexto do cristianismo.

No contexto da adoracao as reliquias, podemos observar certas continuidades
na efervescéncia que a acompanha, uma caracteristica frequentemente criticada pelas
elites, que a consideravam uma supersticao ligada a suposta simplicidade das mulheres
e dos pobres, para os quais os santos eram como amigos invisiveis. Especialmente
durante a Idade Média central e tardia (Sallmann, 2005), podemos claramente observar
essa efervescéncia quando uma pessoa considerada santa falecia. O autor descreve
entdao o frenesi das pessoas em busca de lembrangas do falecido, de tal forma que o
corpo sofria ataques que ameagavam sua integridade.

Qual significado poderiamos atribuir a essa efervescéncia religiosa? Diz-se que,
desde o auge do culto as reliquias, essa efervescéncia é resultado da pressao paga sobre
as praticas cristas, uma consequéncia natural das conversdes em massa do povo. Isso
remete a crenga de que o sangue dos martires fertiliza a terra, dando vida a vegetacao,
outro relato que remonta ao paganismo arcaico. Isso também se aplica ao uso, ja
mencionado, das reliquias como amuletos. Essa justificativa é bastante razoavel, uma
vez que é inegavel que elementos significativos do paganismo sobreviveram, o que
explica o sucesso da nova religido. Nesse sentido, o ultimo livro da “Cidade de Deus”
de Agostinho é sintomatico, pois o filésofo faz um longo catdlogo de milagres dos
santos, reconhecendo que se trata de um mistério, como se os martires ainda estivessem
neste mundo (Augustin, 2000).

A Materialidade das Reliquias

No catolicismo tradicional, os objetos materiais tém um lugar especial: eles sao
necessarios para focalizar a atenc¢do dos fiéis e estruturar as cerimonias. De acordo com
Jean Wirth (2005), ha quatro objetos que podem desempenhar essa funcdo: a cruz, a
reliquia, a imagem e a hdstia. Todos esses objetos sao signos com diferentes
propriedades materiais, sendo as reliquias as que possuem as caracteristicas materiais
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mais surpreendentes e de dificil determinagao, pois podem ser organicas ou
inorganicas, corporais ou incorpdreas. Na verdade, essa determinagao depende da
reliquia em questao. Em termos gerais, existem as reliquias primadrias, que sdo corporais
e geralmente consistem em 0ssos, mas também podem incluir cabelos, unhas, sangue,
lagrimas, entre outros. E ha também as reliquias secundarias (pignora), que sao objetos
de contato, ou seja, objetos que pertenciam a um santo durante sua vida, como pecas de
roupas, fragmentos de tecido, escritos, ou até mesmo 6leo extraido do timulo do santo,
e toda sorte de objetos com os quais foram martirizados, como cruzes, pregos, langas,
flechas e correntes.

Esses objetos formam um campo privilegiado cuja composicao e delimitagao
sempre foram vagas, o que contribuiu para o carater sagrado que lhes foi atribuido. No
entanto, o elemento central é o cadaver, que se torna um medium sagrado por exceléncia
e através do qual se manifestam os dons excepcionais que habitavam o santo. E do
cadaver, por exemplo, que emana a famosa “fragrancia deliciosa da santidade” ou a
“luz reveladora da santidade”, como mencionam diferentes hagiografias. Entre os
primeiros cristaos, acreditava-se que o corpo era o templo do Espirito Santo, o drgao
com o qual 0s santos serviam e sofriam por Deus, o que, naturalmente, aumentava a
reveréncia prestada aos mortos. No contexto do culto as reliquias, juntamente com a
experiéncia da transubstanciacdo do pao e do vinho no corpo e sangue de Cristo,
também ocorre uma transmutacao sagrada da matéria. Nesse sentido, Wirth (2005, p.
327, tradugao nossa) observa que

Uma reliquia corpdrea ¢ materialmente idéntica ao que representa,
embora geralmente tenha perdido a forma original: pode ser um
corpo inteiro ou um fragmento de corpo. No caso das reliquias de
contato, como as roupas de uma figura santa ou outros objetos que
ela possuia ou simplesmente tocou, a matéria também é importante,
como a madeira da cruz impregnada com o sangue de Cristo.

Todos esses objetos, sejam eles organicos ou inorganicos, se tornam, apods a
morte do santo, algo diferente, ou seja, eles mudam de natureza e se tornam, em muitos
casos, uma matéria viva e miraculosa capaz de realizar obras extraordindrias. A partir
disso, eles sao venerados e adorados como matéria divina. Na morte de um santo,
ocorre uma verdadeira transformacdao da matéria, em que o cadaver se torna uma
reliquia, um processo acompanhado por outros sinais materiais, como o odor e a luz.

Se analisarmos mais cuidadosamente a questao da materialidade das reliquias,
podemos perceber que, no contexto do auge dessa veneragao, a relagdo com os restos
mortais era absolutamente ambigua: ao mesmo tempo atragao e repulsao. Para superar
essas ambiguidades, os restos deveriam ser submetidos a rituais especificos para que
ocorresse a transmutagao da matéria. O objeto deixava de representar a impermanéncia
e impureza e se tornava um objeto sagrado.

De acordo com Jack Goody, uma das muitas razdes para o sucesso das reliquias,
apesar dessa ambiguidade, esta relacionada ao debate sobre idolatria e representacao:
“Na verdade, foram as reliquias, os restos mortais, que justificavam a representacao,
uma vez que as imagens esculpidas eram proibidas no Antigo Testamento e
desencorajadas nos escritos de muitos dos primeiros Padres da Igreja” (Goody, 2006, p.
90, tradugao nossa). A adoragao das reliquias ndo se destinava a representacao, a
imagem, mas a propria pessoa, ao proprio santo. Claro, esse santo esta presente em uma
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nova forma, a reliquia. Assim, mais do que uma simples relagao de representagao, aqui
temos uma relacao em que uma parte lembra o todo e em que o morto evoca o vivo. Em
suma, as reliquias sdo metonimias do sagrado. E por essa razio que, ao contréario das
imagens, as reliquias sao veneradas mesmo que sua aparéncia seja deploravel.
Devemos destacar também que os relicarios (capsa) desempenham um papel
importante. A veneragao das reliquias geralmente envolve a construcao de cofres,
caixas, estojos, molduras, onde os catdlicos guardam os restos de um santo. Esses
relicarios podem ser feitos de ouro, prata ou pedras preciosas. Nesse sentido, vale
ressaltar que esses objetos sao grandes obras de arte da época medieval e podem atingir
propor¢des impressionantes, como evidencia a Sainte Chapelle em Paris. Como
destacam as pesquisadoras brasileiras Flavia Tatsch e Renata Nascimento (2022), desde
os primeiros cultos aos locais sagrados e as reliquias dos santos, os relicarios foram
concebidos e valorizados como recipientes extremamente preciosos, cuja riqueza
externa deveria refletir e comunicar o valor espiritual dos fragmentos contidos neles.
Assim, os relicarios também possuiam uma importancia notavel, pois era possivel
transporta-los em procissao em dias sagrados. Existem relicarios que assumiram a
forma de membros humanos que contém, como o relicario de Saint-Denis, que tem a
forma de uma mao, ou o de Saint Maurice em Viena, que tem a forma de uma cabega.
Existe uma hierarquia das reliquias. Primeiro, em relagao a pessoa em questao:
as mais importantes, obviamente, sdo aquelas de Cristo e da Virgem, seguidas pelas
reliquias dos martires. E importante lembrar que as reliquias corporais de Cristo e da
Virgem encontraram dificuldades de serem aceitas devido a teoria da ascensao dos
corpos quando eles ressuscitaram. As reliquias mais amplamente aceitas sao, nesse
caso, indiretas, como a cruz. Além disso, as reliquias também sdo hierarquizadas de
acordo com a integridade das partes; um corpo inteiro é mais poderoso e importante
do que fragmentos e, € claro, do que as reliquias de contato, consideradas secundarias.

As Reliquias e a Mobilidade do Sagrado

A materialidade das reliquias e suas caracteristicas especificas nos permitem
defini-las como artefatos da mobilidade do sagrado. Fazemos referéncia a essa questao
porque o culto as reliquias pressupde, em primeiro lugar, considerar o problema filosofico
entre distancia e proximidade. Sabe-se que anteriormente, como bem destacou Goody,
a nogao de loca sancta, lugares sagrados, ndo existia no cristianismo. A onipresenca de
Deus contradizia uma separagao radical entre o sagrado e o profano. No entanto, como
Peter Brown mostra de forma clara, com o culto aos santos, que nasceu em um lugar
muito especifico, as tumbas, a nogao de lugar sagrado comeca a emergir.

A cristandade teve sua origem nos locais de culto aos martires, localizados nos
grandes cemitérios das cidades romanas. O culto, que inicialmente era periférico, logo
se tornou o centro da devocao cristd. No entanto, mesmo nos primeiros séculos, o
cristianismo comecou a se expandir para regioes onde nao havia persegui¢des ou
martires. A medida que o nimero de locais de culto aumentava, pequenas comunidades
cristas surgiram em toda a Europa, Norte da Africa e Asia Menor, todas desejando ter
seus proprios martires.

Conforme afirma Heidegger (1980, p. 194, tradugao nossa), “Pequena distancia
ainda nao é proximidade. Grande distancia ainda nao € afastamento”, de modo que o
remédio encontrado pelos cristaos foram as peregrinagdes, uma terapia do espago, da
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distancia. A partir do século IV, as peregrinagdes comecaram a se intensificar, a
medida que estudiosos e fiéis buscavam conhecer mais profundamente as narrativas
das escrituras e visitar os locais mencionados nos textos sagrados. Assim, as
peregrinagdes aos tamulos dos martires da Igreja, uma verdadeira experiéncia
imersiva do conhecimento, tornaram-se uma pratica comum. Dessas viagens, muitos
estudiosos desejavam guardar uma lembranca que testemunhasse as dores inerentes
a essas experiéncias.

As reliquias foram a razao e o objetivo das peregrinagoes. Seu uso e valor estao
relacionados a memdria dos santos, a essas viagens e, é claro, aos milagres. Tratava-se,
evidentemente, de um deslocamento de pessoas que, aos poucos, foi substituido pelo
deslocamento do préprio santo: a peregrinacao foi substituida pela trasladacdo. Foi
imprescindivel estabelecer uma liga¢ao entre os sepulcros dos santos e a consagragao
do territdrio, e para isso era necessario conferir mobilidade aos corpos sagrados,
requerendo um medium. Nesse sentido, as reliquias se destacaram como meios
privilegiados nesse processo.

Para a propria expansao do cristianismo, era necessario um meio que
permitisse deslocar esses locais originais de culto. E é ai que entram as reliquias. Além
da crenga de que os espiritos dos santos permaneciam proximos aos seus tumulos,
surgiu a ideia de que os espiritos também permaneciam no santudrio onde as reliquias
eram preservadas. Os relicarios eram como peregrinagdes em miniatura. Em suma,
desde a aparigao das reliquias, o local de interse¢do entre o céu e a terra nao se limitava
apenas ao local de sepultamento dos santos e martires, mas também ao proprio corpo
do santo, um verdadeiro artefato que tornava um determinado territério um acesso
adicional ao divino. A reliquia sacraliza o novo local.

Trata-se de um movimento duplo: no inicio do cristianismo, alguns timulos
se tornaram altares, enquanto aqueles que ja existiam se tornaram timulos quando as
reliquias foram depositadas neles. Através das reliquias, a religido cristd encontrou
uma solugdo que permitia a expansao territorial do culto cristao, ao mesmo tempo que
preservava a veneragao dos martires. Peter Brown é categorico ao destacar o papel da
reliquia na mobilidade e descentraliza¢do do cristianismo. Os catdlicos comegaram a
transferir os corpos e suas reliquias por todo o mundo cristao (translatio), e igrejas
foram construidas para abriga-los: “Se a reliquia podia viajar, entao a distancia entre o
crente e o local onde o sagrado poderia ser encontrado deixava de ser uma distancia
fisica fixa” (Brown, 1982, p. 89, tradugao nossa). Normalmente, as reliquias eram
colocadas sob o altar ou perto da porta da igreja, para que os fiéis pudessem beija-las
ao entrar no templo.

Claro, a mobilidade do sagrado é uma caracteristica fundamental da expansao
do cristianismo, possibilitada por meio de um artefato que se forma inicialmente a
partir da extracdo dos restos dos santos ou, alternativamente, dos instrumentos de
martirio de seus locais de sepultamento e, em seguida, do deslocamento para novos
lugares. Aqui vemos claramente um exemplo de um medium religioso portatil, cuja
posse significa ter o sagrado, a graga, compartilhando-o com a comunidade.

Uma das caracteristicas fundamentais desse meio responsavel por essa
expansao era precisamente a ideia de que o corpo de um santo poderia ser multiplicado
em varias partes (dismembratio): cada pedaco guardaria um traco da alma do santo.
Além disso, até mesmo as reliquias de contato possuem esse poder desde que sejam
sacralizadas: “Se nos dirigimos aos santos através de suas reliquias, se sao precisamente
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esses objetos materiais que se supde terem um ‘poder’ em virtude do principio da parte
pelo todo (sinédoque), é benéfico se aproximar deles fisicamente, até mesmo toca-los”
(Goody, 2006, p. 91, traducao nossa). Uma vez que a totalidade dos santos estava
presente em suas partes, mesmo nas menores, seus corpos podiam ser fragmentados e
distribuidos onde sua presenca era solicitada, o que favorecia a expansao. Essa
fragmentacao das reliquias gerava solidariedade e hierarquia; sua capacidade de se
multiplicar e se tornar presente em todos os lugares era também uma das maiores
provas do poder dos santos.

E interessante notar que, nesse caso, o importante era estar proximo: era
necessario literalmente tocar as reliquias para se beneficiar do poder do santo. Nao
havia, dessa forma, uma relacao virtual estrita no sentido de representacao, pois esses
objetos eram marcados pela presenca real. Segundo P. Brown, é justamente essa tensao
entre distancia e proximidade que assegura a presenga real e fisica do sagrado. E claro
que os beneficios do milagre, em principio, eram acessiveis virtualmente, por meio da
oracao; no entanto, com o contato fisico, o processo era facilitado, uma vez que a reliquia
€ o proprio santo, a parte pelo todo. Se os santos estao no céu, era preciso se aproximar
das reliquias.

A Vida Social das Reliquias

As coisas, assim como as pessoas, possuem uma vida social. No caso das
reliquias, essa caracteristica é bastante visivel, desmentindo a teoria de que elas sdao
inertes, silenciosas ou neutras. Conforme aponta Arjun Appadurai, é essencial
considerar os elementos nao humanos da existéncia e atentar para sua complexidade e
trajetdria: “para isso, devemos seguir as prdprias coisas, pois seus significados estao
inscritos em suas formas, seus usos, suas trajetérias” (Appadurai, 2010, p. 5, tradugao
nossa). Para ser mais preciso, mesmo um objeto sagrado pode, em algum momento,
transformar-se em uma mercadoria. Nesse contexto, encontramos uma dindmica
semelhante a trajetdria das reliquias, que passaram a ser tratadas como mercadorias
durante a Antiguidade Tardia, ou seja, como bens destinados a circulacao e ao
comércio. Essa aparente contradi¢do entre o sagrado e a mercadoria ¢ um tema
explorado de forma notavel na andlise de Geary (2010) sobre o mercado religioso das
reliquias na Europa medieval.

Na economia simbolica entre os vivos e os mortos, o valor mistico das reliquias
¢ produzido pelo social a0 mesmo tempo que o social é produzido por esse objeto
sagrado, demonstrando a codeterminacao do imagindrio. As reliquias ndo possuem
valores intrinsecos, mas apenas para um grupo muito especifico de crentes. Fora desse
contexto, os restos mortais sao até indesejaveis, os cadaveres sao normalmente vistos
como fonte de contaminacao e violar um timulo era considerado algo aberrante.

Para que os restos mortais possam adquirir o status de reliquias, eles devem
atender a certos requisitos interligados. Primeiro, é necessario que o individuo tenha
sido, durante sua vida e especialmente apds sua morte, um amigo especial de Deus. Em
seguida, os restos sagrados devem ser tratados de maneira especial e, por fim, as partes
do cadaver devem ser auténticas. Ao cumprir esses requisitos, um resto mortal se torna
uma reliquia, uma fonte de milagres. E notadamente por conta desse poder que Geary
sustenta a hipotese segundo a qual nenhum objeto circulou tanto durante a Idade Média
quanto as reliquias. Essa complexidade das reliquias nos leva a refletir sobre como o
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seu valor é uma construcao social e, de forma reversa, como elas também
desempenharam um papel fundamental na construgao das identidades comunitarias.
Vale lembrar que, para vivenciar a experiéncia mistica, era necessario o contato tatil, ou
pelo menos visual, com a reliquia. Era justamente esse imperativo que criava o vinculo
social e unia a comunidade.

E importante ressaltar que as reliquias eram um medium de poder. A sua
circulagao como objetos de troca era um fator crucial para os bispos, pois a aquisi¢ao de
uma nova reliquia conferia um novo valor a uma determinada igreja, uma vez que o
culto as reliquias proporcionava solenes ostentagoes, do latim ostensio, agdo de mostrar,
apresentar, destacar. Além disso, as reliquias foram uma fonte nao apenas de poder
eclesidstico, mas também politico no sentido secular: em momentos de descentralizagao
no periodo medieval, como no final do século X e ao longo do século XV, acredita-se
que elas substituiam a autoridade secular por seu poder espiritual. Precisamente por
estarem investidas de poderes enormes, as reliquias sagradas foram o cerne dos
conflitos religiosos na Europa até o inicio da época moderna.

As modalidades de aquisicao de reliquias naquela época merecem ser
consideradas. P. Geary sugere trés modalidades principais: presentes, furtos e
comércio. A forma mais comum de adquirir reliquias era recebé-las como presentes,
sendo o Papa o doador mais importante. Os presentes estabeleciam lagos entre o doador
e o receptor. Os furtos também desempenhavam um papel fundamental, sendo o saque
de Constantinopla o evento mais conhecido. O comércio existia, mas era secundario. E
importante notar que essas diferentes modalidades sao significativas para o valor
atribuido a uma determinada reliquia e para o imagindrio mistico que dela decorre.
Vale ressaltar, nesse sentido, que a prdpria transferéncia fazia parte da narrativa: assim,
uma reliquia roubada normalmente era considerada mais poderosa do que aquela que
era comprada. Nesse caso, um furto é bem-sucedido quando a comunidade demonstra
ao santo que, no novo contexto, ele recebe uma veneragao mais satisfatdria.

Como todo fendmeno mistico, a questao da autenticidade era central no culto
as reliquias e ao longo de sua vida social, especialmente quando as circunstancias do
martirio eram pouco conhecidas. Esses objetos eram submetidos a varias e continuas
provacoes para determinar sua autenticidade, um processo essencial para estabelecer
seu valor. Em geral, o critério era bastante simples: se funcionassem, ou seja, se
manifestassem intervencao sobrenatural, eram consideradas auténticas. Conforme
observa Geary, esse valor era dinamico e varidvel, dependendo de sua eficacia, que era
frequentemente perdida e recuperada ao longo de sua trajetéria. Podemos observar um
novo impulso quando, por exemplo, um novo altar é construido para uma reliquia que
volta a ser objeto de peregrinagdes. A autenticidade, portanto, é assegurada pela virtus
das pegas, ou seja, somente o poder miraculoso € capaz de revelar a verdade.

As curas, as emanagoes maravilhosas, as transferéncias milagrosas, a incorruptibilidade
do corpo — essas sdao provas irrefutaveis de que os santos desfrutavam da companhia
de Cristo e que suas reliquias eram artefatos divinos que transcendiam as barreiras do
tempo e do espago. Os corpos deixam de ser simples restos mortais para se tornarem
reliquias sagradas por meio de um ritual publico que enfatiza a identidade e o poder
milagroso exercido pelo santo por meio desses vestigios especificos. Nas narrativas
hagiograficas, fontes notdveis da vida social das reliquias, encontramos nao apenas
milagres benéficos para a comunidade de fiéis, mas também manifesta¢des sobrenaturais,
como o odor e, principalmente, a luz, pois, como sabemos pela tradi¢do biblica, a luz é
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um dos sinais da manifestagao de Deus. A luz é um dos elementos de uma rede de
correspondéncia que conecta o transcendente ao mundo terreno, € o sinal por meio do qual
os santos podem agir na terra. De qualquer forma, essas manifestagdes, essas hierofanias,
sdo a prova mais incontestavel da autenticidade e até mesmo da eficacia do objeto.

Além dos modos de aquisigao e da questdao da autenticidade, é igualmente
importante considerar os regimes de veneragao das reliquias como determinantes de
sua trajetoria e vida social. G. J. C. Snoek (1995) descreve quatro formas principais de
reveréncia: visita, procissao, exposi¢ao e béncao.

A visita ¢ uma das formas mais recorrentes de devogao, com praticas como
acender velas e beijar as reliquias. Essa devocao pode se manifestar em visitas
geograficas ou através de peregrinagdes. A procissao, por sua vez, € um rito catdlico
fundamental no qual a multidao caminha ao encontro de Cristo, e seu objetivo muitas
vezes € buscar uma graca junto a Deus ou aos seus santos. As reliquias eram
transportadas nessas ocasides, que eram os momentos mais importantes das
procissoes, e eram elas que acompanhavam a transladacao. Em seguida, a exposicao
representava o momento em que as reliquias eram mostradas fora do relicario, seja
quando eram descobertas e antes de serem encapsuladas ou quando eram retiradas do
relicario por algum motivo especial. Por fim, a béngao consistia em oragoes dirigidas
as reliquias para obter influéncia neste mundo, pois o santo como mediador era
invocado para intervir. Nesse sentido, capsulas contendo reliquias secundarias eram
colocadas sobre os corpos dos enfermos, por exemplo, para interceder e obter cura.
Além dessas modalidades interconectadas, é importante notar que a luz das velas e o
incenso sao adicionados as cerimonias, realizando o ritual com elementos emprestados
da tradigao paga.

Controvérsias e Declinio das Reliquias

O culto as reliquias esta repleto de controvérsias. Ja no texto biblico, hd uma
certa ambiguidade em relagao a esse assunto. Existem, evidentemente, varias criticas
ao culto aos mortos, visto como algo pertencente ao mundo pagao. O cadaver,
frequentemente, é considerado repugnante e impuro. Mesmo que haja a ideia de que
a limpeza dessas reliquias eliminaria qualquer impureza, a reacdo ao culto das
reliquias sempre foi inflamada por suspeitas e criticas. Os cristdos ortodoxos, por
exemplo, afirmavam que o culto ndo teria base biblica, especialmente em relacao ao
repudio expresso pelos profetas do Antigo Testamento em relagao aos cadaveres.
Outra contradic¢ao diz respeito aos 0ssos: 0 osso € o simbolo da morte, entdao como as
reliquias poderiam denotar uma presenga continua se o objeto material ¢é
frequentemente contrastado com uma existéncia espiritual imaterial? Nesse sentido,
encontramos misticos e tedlogos que reprovavam o culto as reliquias, considerando-o
mera idolatria, especialmente devido a crenca em uma separagao rigida entre o
material e o imaterial.

E preciso levar em conta que este é um caso particular, uma vez que esses
caddveres eram “seres humanos” e se tornaram santos, agentes sobrenaturais. Portanto,
nao se trata apenas de restos mortais comuns. De qualquer forma, a questao € objeto de
controvérsias, o que levou diversos filosofos cristdos a refletir sobre o culto as reliquias
e as cerimOnias funebres em geral. Agostinho de Hipona, por exemplo, ndo poderia ter
uma argumentacao diferente sendo conceber as reliquias como intermediarias do
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divino, sendo necessariamente neutras, e devendo apenas ser utilizadas e nao amadas.
Agostinho reconhece, no entanto, a legitimidade do culto, dando-lhe uma interpretagao
puramente simbdlica:

Um tal oficio nos permite agradecer ao verdadeiro Deus por sua
vitdria e, ao celebrar essa memoria, encorajamo-nos a conquistar
coroas e palmas semelhantes com Sua ajuda. Portanto, o que os fiéis
trazem em termos de piedosas homenagens aos timulos dos
martires nao sao ritos nem sacrificios oferecidos aos mortos como se
fossem deuses, mas marcas de honra a sua memoria (Augustin, 2000,
p. 557, tradugao nossa).

E importante observar que, apesar desse reconhecimento timido, Agostinho via
em tais celebragdes algumas contaminagdes da heranca paga. Por outro lado, Sao
Jerdonimo nao concordava totalmente com essa interpretagdo puramente simbdlica
proposta por Agostinho. Segundo ele, era o proprio Cristo que era honrado através das
reliquias. Assim, as homenagens prestadas aos martires nao constituiam idolatria pura,
uma vez que se tratava de um culto subordinado. E Deus quem realiza os milagres
(Boiron, 1989).

Esse é um pensamento semelhante ao de Tomas de Aquino, que, aceitando a
posicao de Sao Jeronimo, defendia uma reforma desse culto e também do culto dos
talismas. Essa posi¢do gerou severas criticas, especialmente por parte de alguns
aristotélicos que defendiam que a alma é a forma substancial do corpo, o que significa
que um cadaver seria apenas matéria andonima em decomposicao, cuja veneragao seria
idolatria. Na verdade, foi Tomas de Aquino quem elaborou a doutrina oficial da Igreja
sobre esse assunto, nao aceitando uma relacao de causa e efeito entre a reliquia e o
milagre, e diferenciando o culto de adoragao (culto de latreia, que é reservado apenas a
Deus) e o culto de veneragao (culto de dulia, honra reservada aos santos e anjos do céu).
Ha uma diferenca de natureza muito clara entre os dois.

Assim, Tomas de Aquino mencionou, em um artigo especifico de sua Summa
Theologiae, as trés principais obje¢Oes as reliquias: em primeiro lugar, a adoracao dos
restos mortais, que poderia parecer repetir os mesmos erros das praticas pagas; em
seguida, ele aborda a critica a veneracao de um objeto insensivel; e, por fim, a questao
da forma, ou seja, que um morto nao é a mesma coisa que um ser vivo. Tomas de
Aquino apresenta em trés momentos a solucao que oferece para essa controvérsia:
assim como Sao Jeronimo, Aquino acreditava que se adora a Deus por meio das
reliquias. Além disso, argumentava que nao ha uma verdadeira adoragao em relagao a
um corpo insensivel, mas sim em relacao a alma que estava unida a ele e que agora esta
junto a Deus como serva. Isso nos leva ao terceiro elemento de sua resposta, onde
Aquino observa que o corpo vivo e o corpo morto sdao diferentes em forma, mas
similares em matéria: “O corpo morto de um santo nao é numericamente o mesmo que
0 seu corpo vivo, pois este ultimo tinha uma forma diferente, ou seja, a sua alma. No
entanto, eles sao os mesmos em termos de identidade de matéria, que deve ser
novamente unida a sua forma” (d’Aquin, 2002, p. 274, tradugao nossa).

Apesar de todos esses esforgos tedricos e teoldgicos, ainda havia uma verdadeira
tensao entre teoria e praticas. A vida cotidiana, como sempre, era 0 meio no qual esse
culto era vivenciado concretamente. Essas experiéncias, as vezes, estavam em desacordo
com a posicao das elites que insistiam na regra, enquanto as praticas eram
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incontroldveis e, em diferentes momentos, havia periodos de verdadeira efervescéncia.
E na vida cotidiana que também vemos um certo declinio dessas praticas, um processo
acompanhado pelo apogeu da imagem como medium privilegiado do sagrado catolico.
A imagem comeca a adquirir as propriedades da reliquia também, pois, devido as suas
caracteristicas, ela é mais agradavel de se ver e abragar, no caso de esculturas, do que
corpos ressecados.

Na era moderna, o culto as reliquias, ja fragilizado, enfrentou varias criticas.
Primeiramente, pelo movimento humanista, incluindo Francois Rabelais, que, em sua
obra “Gargantua”, satirizou as praticas catolicas, incluindo o culto as reliquias. Além
disso, também houve criticas por parte de Erasmo, que nao contestava o culto em si,
mas buscava purificar os usos distorcidos do povo e redirecionar o culto para a
verdadeira piedade, nunca como um fim em si mesmo. E importante notar que, até esse
momento, nao se questionava o culto em si, mas sim se denunciavam abusos e se
ridicularizavam crengas supersticiosas e populares (Boiron, 1989).

Com a Reforma Protestante, vemos surgir uma época de criticas duras e até
mesmo violentas, especialmente em relacao a questao da presenca real e autenticidade
das reliquias. O culto as reliquias tornou-se o verdadeiro campo de batalha entre
catdlicos e protestantes, sendo considerado o protoétipo das superstigdes e idolatrias
das quais os protestantes queriam se distanciar. Essa questao foi amplamente
criticada e reprovada pelos “hereges” que pregavam uma igreja invisivel, rejeitando
objetos de mediagao na relagao entre o fiel e Deus, e se indignavam com a veneragao
dos restos mortais:

Em sua busca por uma relagao direta e pessoal com Deus, os
protestantes, a partir do século XVI, denunciaram os intermediarios
fisicos entre o humano e o divino — sacerdotes, santos, reliquias,
santudrios — tao centrais para as tradi¢Oes cristds ndo protestantes
(Wharton, 2014, p. 414, tradugao nossa).

Para os protestantes, a pratica do culto as reliquias, em particular, estava mais
relacionada a magia e ao paganismo do que a fé crista. Foi por meio dessa perspectiva
que os reformadores procederam a destruicao em larga escala de reliquias e imagens.
Destaca-se, neste sentido, o pioneirismo de Lutero, pois denunciou veementemente a
veneracao das reliquias associadas as indulgéncias e peregrinacdes, as quais considerava
invengoes criativas e lucrativas para a Igreja. Vale lembrar que Lutero ficou escandalizado
com a enorme cole¢ao de mais de 17 mil reliquias no Castelo de Frederico, o Sabio, em
Wittenberg, principe que posteriormente se converteu ao luteranismo.

Seguindo o caminho aberto por Lutero, a critica calvinista foi ainda mais
radical, pois, segundo Calvino, o divino nao pode se misturar com a matéria: ha uma
diferenca absoluta entre Deus e o mundo. Para Calvino, em vez de buscar Jesus em Sua
palavra, buscam-se apenas aparéncias:

No entanto, o primeiro vicio e a raiz do mal foi que, em vez de buscar
Jesus Cristo em Sua Palavra, em Seus sacramentos e em Suas gragas
espirituais, 0 mundo, conforme seu costume, ocupou-se com suas
vestes, camisas e estandartes, deixando de lado o principal para
seguir o acessOrio. Da mesma forma, ocorreu com os Apostolos,
Martires e outros Santos. Pois, em vez de meditar sobre suas vidas e
seguir seu exemplo, as pessoas dedicaram todo seu estudo em
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contemplar e considerar como tesouro seus 0ssos, camisas, cintos,
quepes e outras bugigangas semelhantes (Calvin, 2009, p. 389,
tradugdo nossa).

Calvino denunciava o problema da autenticidade das reliquias, ironizando a
quantidade exagerada delas. Segundo ele, havia tantas reliquias de Cristo que
correspondiam a varios corpos. Cada apostolo possuia quatro corpos, e seriam
necessarios 300 homens para carregar a madeira da cruz. Ele também ridicularizava
outras reliquias estranhas e bizarras. Calvino considerava a pratica de ter relicarios
supérflua e frivola, pois poderia se tornar uma forma de idolatria renovada, semelhante
ao paganismo, uma vez que a manipula¢ao dos mortos estd associada a bruxaria.

Notemos que a critica calvinista é independente da subjetividade dos fiéis, pois
o simples ato de preservar um objeto quase automaticamente implica adoracao. Esses
processos sao inseparaveis: quando se retém um bem material, ha supersti¢oes
envolvidas. Assim, como Calvino (2009, p. 389, traducao nossa) insiste, “[...] por
execravel sacrilégio, adoraram-se criaturas mortas e insensiveis, em vez do tinico Deus
vivo”. Em resumo, é necessario deixar os corpos em seus tumulos, obedecendo a
maxima de que todos os homens sao péd e ao po retornarao.

Certamente, o novo ambiente espiritual significava uma ruptura com a
tradicao, o que resultou na destruigao violenta das reliquias, uma vez que eliminar esses
objetos impuros permitia purificar o espago e reorganiza-lo com base em novos
principios. Alain Joblin (2000) nos lembra que esses atos extremos eram, as vezes,
acompanhados por uma certa efervescéncia, j4 que tais manifestacbes de furia
iconoclasta eram inevitavelmente violentas e culminavam em um fogo purificador que
indicava o surgimento de um novo mundo.

Em resumo, a luta contra as reliquias foi intensa, mesmo no contexto da
Contrarreforma. O catolicismo procurou regular as praticas mais efervescentes e
populares, especialmente no que diz respeito ao desejo de tocar nas reliquias. A
resposta mais sistematica veio do Concilio de Trento, que emitiu um duplo aviso sobre
a questao: por um lado, refor¢ou o poder miraculoso dos corpos dos santos, reafirmando
sua presenca plena e até fisica nos fragmentos mais infimos, e condenou aqueles que
questionaram esse poder; por outro lado, o culto as reliquias também sofreu com a
moraliza¢do dos costumes e a centralizacdo do poder promovidos pelo Concilio de
Trento em diversos aspectos da fé catdlica. Os bispos e outras autoridades tornaram-se
responsaveis pela certificacao das reliquias e pela promogao de seu decoro (Fabre, 2013).

De fato, é evidente que, com o racionalismo moderno, que também afetou as
praticas catolicas, o papel desse culto diminuiu gradualmente, em especial na Europa.
A religido catdlica, em um processo de rivalidade mimética com os protestantes,
abandonou aquilo que a diferenciava, o que Mario Perniola (2001) chama de “sentir
catdlico”, claramente simbolizado pelo culto as reliquias, que acabou se tornando, no fim
das contas, apenas um objeto de turismo ou peregrinacao, certamente desempenhando
um papel menos significativo.

Considerac¢oes Finais

O culto as reliquias no contexto do catolicismo medieval constitui um exemplo
privilegiado para uma compreensao mais ampla da nocao de medium; afinal, apesar da
diversidade de seu culto, as reliquias, nesse longo periodo e claramente apesar de serem
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dispositivos de mediagao, ndo atuam como um canal capaz de transmitir mensagens
produzidas por seres humanos, como comumente se entendem as midias. Deste modo,
neste artigo buscou-se, por meio de uma revisao bibliografica da literatura especializada,
empreender uma reflexao de natureza tedrica com o objetivo de problematizar certa
tendéncia em interpretar as reliquias como meros instrumentos do agenciamento
humano. Para tanto, agregamos a essa releitura as sensibilidades tedricas tanto do
paradigma dos meios quanto da virada material.

O medium ¢é, antes, um intermezzo que estabelece uma conexao com a
alteridade, ndo apenas humana, mas também nao humana e, por que nao dizer,
sobrenatural, ou aquilo que alguns autores denominam como sagrado. A experiéncia
do sagrado se baseia em um fendmeno, uma aparigao. Trata-se de uma manifestagao
do sagrado que Mircea Eliade (2008) chama de hierofania. Segundo Eliade, em uma
hierofania, estdo presentes trés elementos. Primeiro, ha um objeto natural ou uma coisa
na qual o sagrado se manifesta. Em seguida, ha a realidade invisivel que também pode
ser chamada de mundo transcendental, numinoso, entre outros termos. O ultimo e
principal elemento de uma hierofania é o elemento mediador, e a apari¢ao do sagrado
confere a esse objeto uma nova dimensao, além de sua utilidade. Trata-se aqui da
dimensao da sacralidade. Na medida em que o sagrado se manifesta em um objeto, ele
se limita e se torna relativo.

Em uma hierofania, as materialidades dos media sao fundamentais para a
manifestagdo do sagrado. A sacralidade estd, assim, ligada a transformagao de uma
materialidade original, ou seja, a dimensao mistica e o contato com o sobrenatural
sempre foram associados a metamorfose de uma materialidade, seja ela organica ou
inorganica, que se torna um medium e possibilita a experiéncia do sagrado. Com as
reliquias, podemos claramente observar essa transformagao de uma materialidade em
algo diferente. Restos mortais, por meio de uma metamorfose, tornam-se objetos de
culto e veneragao, com um poder de agregacao social e religiosa que permite que os
mortos atuem no mundo dos vivos.

Assim, enquanto fendmeno social, o sagrado se manifesta a partir de um
medium, de modo que a sacralidade é condicionada pelas materialidades, pois esses
media nunca sao neutros ou passivos. A relagao entre medium e sagrado nos parece
particularmente fértil, pois essa interdependéncia destaca a interacao entre sacralidade
e materialidade, ou ainda, o trajeto antropologico do imagindrio, conforme propoe
Gilbert Durand (1992). Se o medium pode se tornar um artefato sagrado, a emergéncia
de um novo medium significa, assim, o surgimento de novos imagindrios religiosos
(Aguiar, 2018). As reliquias sdo, desse ponto de vista, media do sagrado e, como
resultado de sua materialidade especifica, elas estimularam o surgimento de um
imagindrio mistico peculiar conectado a emergéncia do culto dos santos.

Referéncias

AGUIAR, Carlos. La sacralité numérique et la mystique de la technologie. Sociétés, Louvain-la-
Neuve, v. 139, n. 1, p. 97-108, 2018. Disponivel em: https://www.cairn.info/revue-societes-2018-
1-page-97.htm.

APPADURAI, Arjun. Introduction: commodities and the politics of value. In: APPADURAI,
Arjun (org.). The social life of things: commodities in cultural perspective. Cambridge: Cambridge
University Press, 2010. p. 3-63.

MEDIACOES, Londrina, v. 29, n. 3, p. 1-18, set.-dez. 2024 | 49738 ez 16


https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/legalcode

CARLOS EDUARDO S. AGUIAR | Cultura Material e Religido: por uma Abordagem Medidtica das Reliquias

AUGUSTIN, Saint. La cité de Dieu. Paris: Gallimard, 2000. Oeuvres II.

BOIRON, Stéphane. La controverse née de la querelle des reliques a I"époque du concile de Trente:
(1500-1640). Paris: Presses universitaires de France, 1989.

BROWN, Peter. Cult of the saints. Chicago: University of Chicago Press, 1982.

BYNUM, Caroline Walker. The sacrality of things: an inquiry into divine materiality in the
Christian Middle Ages. Irish Theological Quarterly, Thousand Oaks, v. 78, n. 1, p. 3-18, 2013. DOI
10.1177/0021140012465035.

CALVIN, Jean. Les luttes: avertissement sur les reliques. Paris: Gallimard, 2009.
D’AQUIN, Thomas. Somme théologique, le verbe incarné. Paris: Editions du Cerf, 2002.

DURAND, Gilbert. Les structures anthropologiques de l'imaginaire: introduction a I’archétypologie
générale. Paris: Dunod, 1992.

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sao Paulo: Martins Fontes, 2008.

FABRE, Pierre-Antoine. Deécréter I'image?: La XXVe session du concile de Trente. Paris: Les
Belles Lettres, 2013.

GEARY, Patrick. Sacred commodities: the circulation of medieval relics. In: APPADURAI,
Arjun (org.). The social life of things: commodities in cultural perspective. Cambridge: Cambridge
University Press, 2010. p. 169-194.

GOODY, Jack. La peur des représentations: I’ambivalence a I'égard des images, du théatre, de la
fiction, des reliques et de la sexualité. Paris: La Découverte, 2006.

HEIDEGGER, Martin. La chose. In: HEIDEGGER, Martin. Essais et conférences. Paris: Gallimard,
1980. p. 194-223.

JOBLIN, Alain. L’attidude des protestants face aux reliques. In: HELVETIUS, Anne-Marie;
BOZOKY, Edina; LOBRICHON, Guy (org.). Les reliques: objets cultes, symboles. Turnhout:
Brepols, 2000. p. 123-141.

MACCULLOCH, John Arnott. Relics (primitive and western). In: HASTINGS, James (org.).
Encyclopaedia of religion and ethics. New York: New York Scribner, 1913. v. 10. p. 213-289.

MENEZES, Renata; TONIOL, Rodrigo. Religido e materialidades: novos horizontes empiricos e
desafios tedricos. Rio de Janeiro: Papéis Selvagens, 2022.

MEYER, Birgit. Religion as mediation. Entangled Religions, Bochum, v. 11, n. 3, p. 1-21, jan. 2020.
DO https:/%doi.org 10.13154/er.11.2020.8444.

MORGAN, David. The thing about religion: an introduction to the material study of religions.
Chapel Hill: UNC Press Books, 2021.

PERNIOLA, Mario. Del sentire cattolico: 1a forma culturale di una religione universale. Bologna:
I1 Mulino, 2001.

PETERS, John Durham. The marvelous clouds: toward a philosophy of elemental media. Chicago;
London: University of Chicago Press, 2015.

SALLMANN, Jean-Michel. La relique dans le monde catholique de la contre-réforme. In:
BORGEAUD, Philippe; VOLOKHINE, Youri. Les objets de la memoire: pour une approche
comparatiste des reliques et de leur culte. Bern; New York: Peter Lang Pub. Inc, 2005. p. 267-284.

SNOEK, Godefridus J. C. Medieval piety from relics to the eucharist: a process of mutual
interaction. Leiden; New York: E. J. Brill, 1995.

TATSCH, Flavia; NASCIMENTO, Renata. Reliquias e relicarios na idade média: arte e historia.
Mosaico, Goiania, v. 15, n. 2, p. 57-66, dez. 2022. DOI: https://doi.org/10.18224/mo0s.v15i2.12663.

WHARTON, Annabel Jane. Relics, Protestants, things. Material Religion, London, v. 10, n. 4, p.
412-430, 2014. DOI 10.2752/175183414X14176054221283.

WIRTH, Jean. Image et relique dans le christianisme occidental. [n: BORGEAUD, Philippe;
VOLOKHINE, Youri. Les objets de la memoire: pour une approche comparatiste des reliques et
de leur culte. Bern; New York: Peter Lang, 2005. p. 325-344.

17 e=z MEDIACOES, Londrina, v. 29, . 3, p. 1-18, set.-dez. 2024 | e49738.


https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/legalcode

CARLOS EDUARDO S. AGUIAR | Cultura Material e Religido: por uma Abordagem Medidtica das Reliquias

*Minicurriculo do Autor:

Carlos Eduardo Souza Aguiar. Doutor em Sociologia pela Université Sorbonne Paris Cité
(2015). Pos-doutorando junto ao Programa de Pds-Graduagao em Comunica¢ao e Cultura da
Universidade Federal do Rio de Janeiro. E-mail: cadu.s.aguiar@gmail.com.

Editor de Secao: Elton R. Corbanezi, Orcid.

MEDIACOES, Londrina, v. 29, n. 3, p. 1-18, set.-dez. 2024 | 49738 == 18


https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/legalcode
mailto:cadu.s.aguiar@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-2802-7259

