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Resumo

O curso da histéria da antropologia estd permeado de elaboracdes que
conformam um corpo diversificado de reflexdes acerca da pratica antropoldgica,
servindo como um referencial para os profissionais da area. No entanto, esse
referencial tem sido pensado privilegiando a experiéncia de um perfil restrito de
pesquisadores, em grande parte desconsiderando experiéncias que, de outro
modo, seguem percebidas como episddicas, esparsas e individuais. O presente
ensaio propde o exercicio de conectar essas experiéncias para refletir sobre
questdes ético-metodoldgicas que se apresentam tanto na pesquisa de campo
quanto na experiéncia da escrita quando consideramos a produgdao de
conhecimento no contexto da vigéncia das a¢des afirmativas.

Palavras-chave: antropologia; etnografia; reflexividade; confinamento racial;
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Abstract

The history of Anthropology is permeated with elaborations constituting a
diverse body of reflections about the anthropological practice, serving as a
reference for professionals in the field. However, this benchmark has been
thought of by privileging the experience of a limited profile of researchers, largely
disregarding experiences that are otherwise perceived as episodic, sparse, and
individual. The present essay proposes the exercise of connecting these
experiences in order to reflect on ethical-methodological issues that present
themselves both in fieldwork and in the experience of writing when we consider
the production of knowledge in the context of the implementation of affirmative
actions in Brazilian universities.

Keywords: anthropology; ethnography; reflexivity; racial inequality; affirmative
actions.
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Cheguei ao mundo pretendendo descobrir um sentido nas coisas,
minha alma cheia do desejo de estar na origem do mundo,

e eis que me descubro objeto em meio a outros objetos.

Frantz Fanon, Pele negra, mascaras brancas

Introducao

Este é um esforco de organizagao de algumas reflexdes? que vém atravessando a
vivéncia universitdria e a produgao de conhecimento no contexto da vigéncia das agoes
afirmativas, embora parte delas restem ainda eclipsadas. Nao hd a intengao de estabelecer
um regramento, determinar algum proposito tinico, fixar conceitos ou controlar os rumos
da experiéncia no campo da antropologia. Trata-se mais do exercicio de reunir elementos
apenas aparentemente esparsos, de modo que ganhem sentido ao compor um quadro de
experiéncias ressonantes. E uma espécie de garrafa ao mar, cujas ideias podem ressoar com
outras ventiladas em outras partes e que propiciam, nesse encontro, um tipo de
aprendizado sobre as possibilidades trazidas a luz a partir desse momento singular das
universidades disparado pelas politicas publicas de a¢oes afirmativas construidas ao longo
de décadas, em particular neste campo de produgdo de conhecimento. Aprendizados que
iluminam os caminhos tracados até aqui, mas também aqueles ainda porvir. E uma aposta
na poténcia das experiéncias em contato, da reativacao dos passos dados, dos caminhos
construidos na ciéncia dos conhecimentos acumulados através dos tempos e das marcas
do percurso.

Nesse sentido, nao implicard em uma revisao tedrico-bibliografica da construgao
das politicas de agao afirmativa no Brasil e no mundo, tampouco algum apego a narrativa
histdrica de desenvolvimento das ciéncias sociais e da antropologia, da universidade, dos
debates sobre raca ou do movimento negro. Certamente muitas das ideias aqui colocadas
renderiam prolongamentos, em diferentes direcdoes. Mas o movimento é de fazer propagar
aquilo que emana de experiéncias apenas aparentemente isoladas. Um tipo de antidoto as
novas-velhas resisténcias aos esfor¢os de construgao de espacos mais plurais, respeitosos
e abertos a presencas multiplas, ndo-homogéneas. Um arrodeio para lembrar que perceber
atravessamentos coletivos tampouco implica em reduzir-se aos constrangimentos que so6
concebem massas homogeéneas e indistintas, destituidas de singularidades.

A Reflexividade Antropolodgica e a Insisténcia do Confinamento Racial

Se todo antropdlogo em alguma medida se defronta com questdes que emergem
do trabalho de campo, da relagao com seus interlocutores e com o processo de escrita, tais
questionamentos nao atravessam pesquisadores da mesma maneira. Digo isto nao naquilo

2 Versdes anteriores desse texto foram apresentadas nos eventos VIII Seminario dos Alunos do PPGAS/MN
(17 a 21 de setembro de 2018); Encontros “Sextas na Quinta”, do NAnSi - Ntcleo de Antropologia
Simétrica (em 05 de outubro e 23 de novembro de 2018 e 09 de setembro de 2022); e no VII SERNEGRA
(28 a 21 de novembro de 2018). Este exercicio estd diretamente inspirado pelas reflexdes ventiladas por
José Carlos dos Anjos, Aline Maia Nascimento, Uird Garcia, Marcio Goldman, Luis Reyes, Nelly Duarte,
Sandra Benites, Humberto Manoel, Ellen Aratijo, Noshua Amoras, Olavo Souza, Lucas Marques e pelo
Coletivo Marlene Cunha do PPGAS/MN, a quem direciono meus especiais agradecimentos.
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que se refere a singularidade das experiéncias vivenciadas por cada individuo ou mesmo
a cada etapa do processo de producao académica. Explico: o curso da historia da
antropologia esta permeado de elaboragdes que conformam um corpo diversificado de
reflexdes acerca da pratica antropoldgica, servindo como um referencial para os
profissionais da area. No entanto, a entrada mais consistente e numerosa de antropdlogas
e antropologos nao-brancos nas universidades levanta — ou talvez apenas evidencie —
questOes que antes restavam eclipsadas. A antropologia em grande parte sustentou, de
um modo ou de outro, que a subjetividade de seus praticantes poderia ser usada como
instrumento de conhecimento, pelo menos enquanto essa subjetividade nada neutra era
masculina, branca, europeia e o que mais se possa dizer nesse sentido. Evidencia-se assim
a parcialidade, ainda que nao declarada, que constitui e contém essa concepcao.
“Contém”, inclusive e sobretudo, no sentido de impedir suas propagacdes para além de
experiéncias muito restritas.

Os mecanismos que podemos chamar de “confinamento racial” (CARVALHO,
2006), “epistemic closure” (GORDON apud RABAKA, 2010) ou “apartheid epistemoldgico”
(RABAKA, 2010) nao sao nada novos, servindo sobretudo como atualizacdao das
engrenagens que mantém a maquina racista em funcionamento (CRUZ; SILVA, 2017). J&
ha muito sao objeto de reflexao e enfrentamento por parte da intelectualidade negra
(CARDOSO, 1988; CARNEIRO, 2003, 2004, 2006; NASCIMENTO, 1968, 1982;
NASCIMENTO, 2006; OLIVEIRA, 1976, 2001), como escrevemos em outra parte
(NASCIMENTO; CRUZ, 2017).

Sendo assim, nao estou sozinha nas reflexdes que ora buscam alguma organizagao
em formato académico. Obviamente, trato aqui da minha percepgao, mas se é certo que
ela emana das minhas proprias observacoes acerca das dinamicas da universidade, estao
também profundamente inspiradas nos exercicios coletivos de pensamento. Seja nos
corredores, em semindrios, salas de aula ou em escritos, varios colegas, em particular
companheiros e companheiras negros e indigenas, inevitavelmente se defrontam em
alguma medida com a necessidade de elaborar tais questoes, seja para abrir um caminho
que nao estd dado ou amparado em um corpo de conhecimento amadurecido ao longo do
tempo, seja para eventualmente responder aos muitos movimentos de esvaziamento ou
desconsidera¢ao em relagao a sua producao académica.

Quero dizer é que determinados sujeitos sdo muito frequentemente questionados
em suas intengoes, na qualidade de seu trabalho, nas razoes de suas escolhas de campo
ou de arcabougo tedrico, ou mesmo na relagdo com colegas e professores, de um modo
muito diferente daquele que acontece com colegas brancos. “Acusagoes” de “militancia”,
a insinuagao constante de que as escolhas passam ao largo de parametros académicos ou
profissionais ou que as iniciativas sao com certeza fruto de alguma relacao de
subserviéncia, um rigor desmedido ou — seu oposto igualmente equivocado — uma certa
condescendéncia que impede criticas construtivas e avaliagdes necessarias para a
formacao e desenvolvimento das habilidades caras a atividade académica. Algumas entre
tantas outras atitudes com que nos deparamos dentro e fora da sala de aula e que fazem
com que, de um jeito ou de outro, sejamos sempre instados a ter uma resposta na ponta
da lingua para sustentar a validade de um trabalho ou a legitimidade de uma escolha.
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Tudo isso de algum modo pde em xeque a seriedade e legitimidade das ideias e
dos procedimentos dessa presenca incontornavelmente racializada, que coloca e provoca
reacoes antes mesmo de enunciar o que quer que seja. Esse tipo de “questionamento”
ignora — ou, melhor, faz uso — do fato de que, como em outra parte escreveu Anjos (2017,
p- 1), “os protocolos de cientificidade sao acalentados pela credibilidade previamente
acumulada de seus anunciadores”. Desautorizar as produc¢des nao-brancas é, assim, etapa
de um processo mais amplo de invisibilizacao e filtragem daquilo que é digno de ser tido
como “Ciéncia” ou, como afirmou Ratts (2006, p. 31), “a dificuldade do reconhecimento
do sujeito negro, mulher ou homem, como produtor de pensamento por parte de setores
hegemoénicos da academia brasileira, permedveis, portanto, aos mecanismos da
‘invisibilidade negra” semelhantes em outros ambitos sociais”.

Nao digo nada disso em um tom de mera dentncia, mas porque todas essas
confrontagdes servem como instrumento, obstaculo e, eventualmente, mesmo impedimento
para o que enfoco nesta ocasidao, e diz respeito sobretudo a enfrentar os processos de
discriminagao internos as institui¢des e universidades de maneira geral e a pratica
antropoldgica de maneira especifica.

Porque é mais do que evidente que a antropologia carrega em seu historico
enquanto disciplina as marcas do colonialismo e das associagdes com empreendimentos e
consequéncias devastadoras para diversos povos e comunidades. Exemplos de seus maus
frutos nao sdao escassos. Mas, como quase tudo no mundo, é composta tanto de linhas
mortiferas quanto de poténcias criativas, vivas. A diferenca reside nas conexdes que se
estabelecem — e em certa centralidade da responsabilidade incutida nessas conexdes. A
linha de forca destacada aqui, investimento desta autora e provavel aposta de muitas das
presencas minoritarias atuantes nesse campo de saberes, € justamente em sua poténcia de
criagdo. Talvez possa ser transitoriamente expressa como uma certa “ciéncia do encontro”:
aquela que produz consequéncias nefastas se envolve disposi¢des colonizadoras,
hierarquizantes, violentas; mas que pode produzir e mediar conexdes e bons encontros se
envolve disposi¢oes voltadas para uma convivéncia respeitosa das diferencas. Uma
antropologia tomada enquanto pratica intercessora que aposta em estabelecer conexdes
transversais®. Para que tenha chance de seguir nessa diregao, nao pode se furtar a encarar
as marcas que a constituem, seus capitulos tragicos, as criticas passadas e atuais, nem se
blindar a necessidade de um constante movimento no sentido das experiéncias férteis,
situadas e cientes dos riscos e das consequéncias que engendra. Assim pode ter chance de
se fazer mediadora de encontros potentes, retomadas e ressonancias interessantes.

Se a subjetividade de antropdlogas e antropdlogos pode ser instrumento
metodoldgico, me pergunto que tipo de reflexao nesse campo de saberes poderia ser
levada a efeito ignorando todos esses fatores e as consideracdes de antropdlogos nao-
brancos, aquelas pessoas que até muito recentemente estavam confinadas em grande
parte a categoria de objeto, mas que hoje ocupam as cadeiras de pesquisadores. Longe de
serem tomadas como elementos a serem levados em conta para uma teoria antropoldgica,
muito comumente sdo relegadas a um plano episddico sem grande importancia para as
ciéncias sociais ou para a produgao de conhecimento de maneira ampla.

3 Ver: Goldman (2021), Marques (2022).

A\/ItD[AC(N?I:S, Londrina, v. 27, n. 3, p. 1-15, set.-dez. 2022 4



BARBARA P. S. CRUZ| Entre Tempos: Ensaio para uma Antropologia Depois da Encruzilhada

Entre Tempos

Em um evento no Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da UFR], ocorrido ha
alguns anos, ouvi a colega Caroline Amanda Borges apresentar uma reflexao sobre os
efeitos e as diferencas de tempo na experiéncia académica. Se as trajetorias profissionais
dos nossos colegas brancos costumam encontrar resultados mais rapidos, caminhos mais
livres que, por conseguinte, permitem que as pessoas avancem academicamente em um
ritmo muito veloz, isso paradoxalmente se deve a uma certa calma, a possibilidade de
hesitar, experimentar, amadurecer, refletir calmamente sem as exigéncias de respostas
prontas a todo tempo, dentro e fora do ambiente académico. Por outro lado, ¢ comum ouvir
que estudantes negros fazem duas pds-graduacoes: uma, aquela em que oficialmente estao
inscritos; a outra, que mobiliza toda a energia despendida na leitura e elaboragao de um
outro corpo de conhecimento que forneca bases para lidar com esses constantes
questionamentos e exigéncias de tomada de posi¢ao de um modo incontornavelmente
referenciado nas subjetividades brancas ao redor. Mais ainda, é preciso dar conta de outras
demandas e das contingéncias que atravessam desigualmente, incluindo a particularidade
de uma maioria que precisa desbravar os meandros da vivéncia universitdria sem o
acumulo de uma bagagem adquirida por outros familiares. Escreveu Neusa Santos (1991,
p. 17-18): “saber-se negra € viver a experiéncia de ter sido massacrada em sua identidade,
confundida em suas expectativas, submetida a exigéncias, compelida a expectativas
alienadas”. Duas, pensando bem, parece mesmo uma simplificagao.

Temos sempre urgéncias, em muitos sentidos.

Pois bem, o que proponho aqui ¢ justamente tomar tempo e se permitir pensar
tomando por base outras referéncias, pensar afastando a mediacado e a centralidade das
subjetividades brancas. Quero dizer que aquelas experiéncias que em geral ficam restritas
a um isolamento e que precisam vencer as barreiras das resisténcias e reacdes das
perspectivas hegemonicas para ganhar algum tipo de corpo, podem ser aproximadas,
postas em contato, contrastadas para ver o que pode emergir dai, sem qualquer pretensao,
nem a curto nem a longo prazo, de chegar a alguma resposta fechada. Trata-se mais de pensar
outros modos de colocar as questoes. Enquanto de maneira geral pensar as questoes pelas
quais os antropologos brancos sao atravessados durante a pratica antropologica é pensar
a propria antropologia, seus limites e possibilidades, 0 modo de encaminhar as coisas nao
tem levado em conta as multiplas experiéncias que de outra parte sao colocadas sempre
como pontuais, dissonantes ou mesmo alheias ao que um antropdlogo “sério” precisa
encarar. Proponho entdao que pensemos nao sobre que tipo de antropologia é possivel fazer
na presenca daquelas pessoas que dela foram via de regra objetos apartados — o que tem
sido feito em outros espagos e que também importa aqui —, mas que tipo de antropologia
¢ possivel fazer a partir dessas presengas nas universidades. Um tipo de presenca que de
diversos modos corporaliza a escrita e subverte aquilo que Anjos (2017, p. 1-2) descreveu
como uma caracteristica dos cientistas sociais de escreverem “como se estivessem sob uma
temporalidade diferente daquela do trabalho de campo. Escrevem como se desprovidos de
corpos no momento da escrita”. E possivel continuar a sustentar esse mesmo tipo de
relagdo com a escrita e com a pratica antropoldgica de maneira mais ampla quando
inevitavelmente — e por vezes, violentamente — “esbarramos em nossas corporalidades”?
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Em um seminario, a antropologa indigena Nelly Duarte discorreu acerca de sua
percepcao dos antropdlogos como um meio pelo qual passam agenciamentos em dire¢ao
a etnografia, como um tipo especifico de organizagao de ideias: o povo marubo através
dela; o tereco por meu intermédio. Um fluxo de conhecimento explicitamente marcado
pelo percurso das experiéncias as quais a pesquisadora se langa, ao mesmo tempo em que
centrado nos aprendizados que experimenta. Isso tem muito pouco a ver com alguma
conclusdo apressada sobre os desdobramentos de cada agenciamento em particular. Em
outros termos, como propos a também antropologa indigena Sandra Benites, poderiamos
pensar a antropologia enquanto um territorio de encontro de tekos, de modos de ser e
viver?. Essas relagOes, portanto, sdo inevitavelmente atravessadas por um sem—ntimero de
fatores que nao se restringem as caracteristicas fenotipicas. Se as caracteristicas que
atravessam praticantes de antropologia nao deveriam ser tomadas de saida como
determinantes dos resultados de tais agenciamentos, quer dizer, mais do que uma
preocupagao com um tipo de identidade estdtica ou um lugar engessado de onde sao
enunciadas as ideias em alguma formula superficial que considera que determinados
marcadores resultam em respostas ja conhecidas de antemao, trata-se mais de considerar
as condicoes de realizacao do trabalho de campo e da escrita, que de um modo ou de outro
refletem as formas de relagao estabelecidas no processo.

Evidentemente h4 dimensodes de afeto nas escolhas académicas, mas quando é que
nao ha? Seja antes ou em decorréncia do trabalho de campo, alguém vive durante meses
ou anos no seio de uma comunidade e ndo estabelece nenhum tipo de vinculo de ordem
nao-académica? E mesmo o exercicio da escrita sobre “o outro” produz efeitos, tanto na
ordem dos vinculos quanto na das consequéncias que se sucedem ao que é enunciado. Seja
como for, tudo isso parece gerar desdobramentos sobre o que se produz e ignora—lo soa
como uma falha tanto ética quanto metodologica.

Assim, é certo que o fato de ser uma antropologa negra inflete a minha abordagem
sobre o tereco, as religides de matriz africana, o sincretismo, a mesticagem, a raga, as
ideologias nacionais. Mas, se as minhas reflexdes sem duvida nenhuma estardo
atravessadas pela corporalidade — inevitavelmente racializada e generificada —, creio que
as conclusoOes classicas sobre esses debates também o sdo. Porque apenas uma escrita
também marcada por um corpo a mediad-la —ainda que o negue — poderia se arvorar a um
pretenso distanciamento que nada mais faz do que produzir consequéncias muito
proximas. A diferenga estd em que os desdobramentos de uma escrita declaradamente
corporalizada podem ser tidos como emocionais, parciais, interessados, politicos no baixo
sentido do termo, enquanto essas outras escritas, supostamente sem corpo ou
temporalidade, sao tidas como neutras, racionais e imparciais. Nao a toa, sao esses corpos—
autores, e ndo outros, os canonicos, os informadores da mitologia nacional, as fontes de
embasamento para politicas publicas ou aqueles que ocupam os cargos de prestigio,
incluindo aqueles de docéncia nas universidades publicas. Ainda que muitas vezes
ignorem a chave excludente em que se amparam, os efeitos dessas teses produzem
consequéncias muito palpaveis e nada distantes. Reificam espagos de poder em detrimento
de outros territdrios existenciais. Materializam-se e corporalizam violentamente.

4 Ver: Benites (2018).
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Nas palavras de Bastide (1974, p. 7), “o estudioso mais sincero, apesar da sua
vontade de objetividade, nao se deixara influenciar contra sua propria vontade, por certas
postulagdes de seu meio de origem, tanto mais perigosas na medida em que permanecem
para ele inconscientes?”. Tal inconsciéncia poderia ser traduzida pelo que Haraway (1995,
p- 22) nomeia de “postulados de conhecimento nao localizaveis e, portanto, irresponsaveis”,
incapazes de serem chamados a prestar contas. Ou seja, algando-se a uma posigao
pretensamente neutra, supostamente capaz de olhar para o mundo de uma posicao
desconectada, ignora os vinculos, desdobramentos e consequéncias de suas enunciagoes;
nio estio em lugar nenhum ao mesmo tempo em que alegam tudo ver. Aquela a autora
contrapde uma producdo de conhecimento que se perceba situada, corporificada,
localizada: ciente de que “hda apenas possibilidades visuais altamente especificas, cada uma
com um modo maravilhosamente detalhado, ativo e parcial de organizar mundos”
(HARAWAY, 1995, p. 22). Essa localizagao nao se apresenta como uma limitagao, mas uma
postura cientifica ciente da “elaborada especificidade e diferenga e do amoroso cuidado
que as pessoas tém de ter ao aprender como ver” (HARAWAY, 1995, p. 22), atenta aos
procedimentos ético-metodologicos que implicarao na forma de conduzir uma
investigacdo. Escapando do distanciamento alienante, permite-se uma objetividade
situada que demandara procedimentos especificos, atentos a necessidade de “aprender
como ver” — centralidade da responsabilidade, entao.

Nesse sentido, faz-se necessdria uma série de cuidados nao meramente para se
livrar dos riscos de alguma acusagao ou do peso das palavras, mas para seriamente
considerar o impacto ético, politico e filosofico da pratica antropologica. E o exercicio ora
em jogo tem muito a ver com pensar que cuidados sdo esses se relagdes que antes nao
estavam colocadas agora se veem desafiadas nesse campo do conhecimento. Como
escrevemos em outra parte (NASCIMENTO; CRUZ, 2017, p. 9), “E preciso questionar por
que estes campos tém permanecido, salvo algumas excegdes, impermedveis a presenga e a
producao intelectual desses sujeitos que lhes servem de ‘objeto” de estudo”. Naquela
ocasiao, enfocamos a Quinzena do Negro na USP® ocorrida em 1977 e um certo
tensionamento que aqueles expoentes da intelectualidade negra fizeram as nogdes de
autoridade discursiva “nao somente pelo escopo do ‘eu estive 1&" como também do ‘eu sou
o 1&””. Prolongando a questdao — o que se faz possivel por conta das transformacoes
ocorridas nas universidades e do acimulo de experiéncias que agora podem se iluminar
mais substancialmente —, fato é que “ser o 14”7, mais do que um passe livre ou garantia de
um trabalho mais ético ou acurado do que os demais, requer cuidados especificos.

Isso implica, portanto, que a proposi¢ao nao se coloque como um encerramento,
ponto de chegada ou aval para que qualquer enunciagao a partir dai ganhe sentido por si
sO. Mais interessante parece enxergd-la como um ponto de partida para pensar caminhos
possiveis de producao a partir das universidades sem ser na chave de mero objeto, questao

5 A “Quinzena do Negro na USP” teve lugar em 1977, na Universidade de Sao Paulo. Foi o primeiro seminario
organizado pela e para a intelectualidade negra naquela instituicao e contou com a participacao de
eminentes figuras como Eduardo de Oliveira e Oliveira, Beatriz Nascimento e Hamilton Cardoso. Ver:
Oliveira (2001), Carneiro (2006), Ratts (2006), Nascimento e Cruz (2017), além do documentario Ori, de
Raquel Gerber (1989).
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ja ha muito colocada, em particular no campo das ciéncias sociais®. Sendo assim, longe de
encerrar a questao, promove uma virada na cldssica dicotomia sujeito-objeto. Nao para
necessariamente abolir o espago entre o que/quem observa e o que/quem ¢é observado,
abolicao total da dicotomia sujeito—objeto, o que paradoxalmente parece engendrar perigos
tdo graves quanto uma polarizagdo estatica, distanciada e pretensamente neutra. Tanto
uma quanto a outra — separagao total sujeito—objeto ou sua aboli¢ao total — incorre nos
riscos daquilo que guarda mais potencial de gerar desdobramentos nefastos para aqueles
com quem trabalhamos, e no limite para nés mesmos, justamente porque nao parece
possivel realmente considerar que a relagao de antropdlogos com suas pesquisas seja
levada a efeito ignorando os variados niveis de conexdes estabelecidas, bem como os
desdobramentos e consequéncias que implica. O ponto de apoio entre os dois polos de tal
“oposicao” entre uma superficie de determinagdes nao ligadas e uma totalizante escuridao
indiferenciada de categorias (como afirmou meu colega Luis Reyes Escate em um debate)
emerge justamente como uma certa desvinculagdo das consequéncias, postulados de
conhecimento irresponsaveis, nos termos de Haraway.

Se, muito frequentemente, exercicios de observagao e “auto-observagao” por parte
daqueles considerados como “verdadeiros cientistas” de distintos campos de
conhecimento puderam ser considerados procedimentos levados a sério, a legitimidade
das andlises nao ¢ estendida da mesma maneira a qualquer pesquisador. Se quem observa
estd na categoria daqueles que carregam em si uma ontologia objetificada — objeto entre
objetos, como escreveu Fanon (2008, p. 103) — de saida ja sao desconsiderados pelos
“protocolos de cientificidade”. Uma espécie de dissonancia cognitiva. Mesmo naquilo que
implicaria uma certa reflexividade sobre a pratica do pesquisador, atribui-se de modo
diferente aos sujeitos que escapam ao imagindrio do que seja um cientista. Se para o
primeiro € exercicio que compode a prdpria pratica, sujeito reflexivo, para os outros é
movimento lido como objeto interessado em si mesmo e cujas elaboracoes, nesse sentido,
sO poderiam interessar a si proprio... nao universais e, portanto, nada cientificos. Pode um
objeto fazer ciéncia?

Claro, porque como abstrair a denotacao de palavras que serviram a efetivamente
categorizar seres humanos em seus graus de humanidade, a ponto de fazer de alguns — ou
quase todos — “indignos” dessa nomeacao? Reduzidos a propriedades, sujeitos

6 Relembro como emblematico nesse sentido o I Congresso do Negro Brasileiro realizado em 1950, em certa
linha de continuidade com as Convengdes Nacionais do Negro ocorridas em meados dos anos 1940. Contou
com massiva participagao tanto de pesquisadores e militantes negros, quanto de cientistas sociais brancos
de prestigio reconhecido, figuras eminentes no campo de “estudos sobre o negro” ou “afro-brasileiros” até
hoje. Como é possivel entrever pelas transcrigdes, descri¢des e andlises de Nascimento, o encontro foi
constituido por um intenso debate de ideias, com a apresentagao de monografias e trabalhos discutidos em
profundidade, e a redacdo de uma declaragao final que, inoportunamente, foi questionada por parte
significativa dos cientistas ali presentes. Como escreve Abdias Nascimento (1982, p. 11), “O fato é que
aquele grupo, autodefinindo-se como de “homens de ciéncia”, redigiu uma outra “Declara¢do”, impugnada
pela assembleia do Congresso, na qual externa todo o seu pavor “cientifico” de uma alianca pratica e
concreta com o povo afro-brasileiro.” Sua “objetividade cientifica lhes vetava qualquer engajamento” na
direcao de uma melhor qualidade de vida para a comunidade negra, escopo do encontro. Mais do que isso,
muitos dos pensadores negros contrastam a experiéncia com aquela dos Congressos Afro-Brasileiros dos
anos 1930, frisando que, se naquele momento havia uma consideragiao “do negro” enquanto mero objeto
de estudo, a proposta agora recolocava a questao para partir da capacidade dos sujeitos de produzirem
conhecimentos acerca de sua propria realidade. Ver: Abdias Nascimento (1968, 1982).
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objetificados, objetos sujeitos a todo tipo de exploragao e violéncia? Nao se trata de mera
figura retdrica. Como escreveu Spillers (2021, p. 37), fazendo referéncia as pesquisas
meédicas sobre a populagao submetida a escravizagao:

Essa lucrativa “atomizac¢do” do corpo cativo fornece outro ponto de
vista sobre a carne dividida: perdemos qualquer indicio ou sugestao de
uma dimensao ética, de relagdo entre a personalidade humana e outra,
entre a personalidade humana e as instituicdes culturais. Nessa
medida, os procedimentos adotados para a carne cativa demarcam
uma objetificacdo total, pois toda a comunidade cativa torna-se um
laboratdrio vivo.

Ha que se ficar com a questdao. “Eu sou o 14”, portanto sigo atravessada pelas
consequéncias dessa desvincula¢ao generalizada e violenta, capaz de produzir atrocidades
protegidas pelo uso de um jaleco, uma capa de etnologo, pela auséncia de temporalidade,
corpo ou localizagio. E essa também a “autoridade da consciéncia subalterna” de que
falamos (NASCIMENTO; CRUZ, 2017, p. 12): ciente das consequéncias do esgarcamento
ético, das desconexdes entre as dimensoes da existéncia, dos violentos processos de
negacao e aniquilamento existencial. Nao inocente nem blindada as experiéncias ou aos
riscos, pois nao se fecha em si mesma. E a proposi¢ao de um exercicio de alteridade que
permita uma criagdo consciente das vinculagdes e responsabilidades que engendra. Dai
emanam tanto sua legitimidade quanto a poténcia de propagacdo que possa conectar,
ressoar e informar outras experiéncias.

Mas nao ¢ dificil entrever que a palavra “antropologo” remete de maneira geral a
um imaginario especifico, que, de um jeito ou de outro, remete primordialmente a homens
brancos, imaginario esse referenciado em experiéncias hegemonicas; parciais e, no entanto,
frequentemente apresentadas como universais. Sendo assim, que tipo de ideias e
possibilidades de relagao acionam a presenca, a producao e a escrita de antropologos e
antropologas nao-brancos? Presencas em campo que sao/podem ser percebidas de que
forma? Que tipo de questdes experienciais, tedricas, epistemoldgicas e éticas passam a estar
implicadas? Ou talvez apenas mais explicitadas? Novas perguntas ou novas formas de
colocar questoes antes dispostas de modos muito restritos. Quando a consideragao do
corpo na experiéncia antropologica evidencia os processos de racializagao e generificagao,
para usar os termos de Castro (2022, p. 4), revela também os “problemas da desracializagao
das reflexdes sobre o trabalho etnografico e suas implicagdes sobre dilemas éticos que
podem emergir em campo”. A questdo, como se vé, nao fica adstrita as perspectivas
destoantes do que seria uma norma’, mas se estende e langa novas luzes para a pratica
antropoldgica como um todo. E nesse sentido que, na esteira da autora (CASTRO, 2022, p.
20), diz respeito a “contribui¢des tedrico—analiticas de teor ético, pois ao tensionarem
posicionamentos naturalizados entre antropologos e interlocutores, simultaneamente
questionam os caminhos desenhados e projetados para a antropologia e langam propostas
transformadoras de futuro”.

7 Ver: Aline Nascimento (2017) e Nascimento e Santana Junior (2019).
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Depois e Antes da Encruzilhada

“Um velho igbo da Nigéria, usando palavras diferentes, poderia ter
dito exatamente a mesma coisa ao jovem: “Se vocé ndo sabe onde a
chuva comecou a te molhar, ndo vai saber onde o sol jd te secou”.
Chinua Achebe, Dizendo nosso verdadeiro nome

“[...] quem nunca passou por uma encruzilhada nao sabe escolher caminhos [...]”:
essa € uma licao recorrentemente enunciada por Antoénio Bispo dos Santos (BISPO DOS
SANTOS, 2021a). Seguindo o argumento do mestre quilombola, a “encruzilhada” é tomada
aqui ndo enquanto algum tipo de conceito ou de territdrio estatico onde seria possivel —
ou mesmo desejavel — permanecer, mas sim como “palavra germinante” (BISPO DOS
SANTOS, 2021b). Quer dizer, tomada como espago pleno de possiveis de todos os tipos,
onde ha multiplas possibilidades de movimentos e articulagdes — pura poténcia de conexao,
com todos os seus riscos. Por isso mesmo, trata-se de um territorio por onde passamos nas
trajetorias individuais e coletivas, que exorta a fazer escolhas e enfrentar consequéncias.
A nogao é, pois, evocada aqui nesse sentido vivo, articulado com as experiéncias praticas
de lutas coletivas e enfrentamentos que culminaram nas atuais politicas de agOes
afirmativas e na presenca de grupos minoritarios em espagos eminentemente excludentes.
Nesse sentido, nao ha qualquer pressuposi¢ao de algo que tome a caminhada por
encerrada; pelo contrario, o percurso segue, provavelmente fazendo com que nos
deparemos com outros tantos desafios, infinitos riscos, poténcias, escolhas e apostas a
serem manejados. Trajetorias articuladas onde cada escolha feita produz marcas e efeitos
no caminho — e também coloca constantemente novas questdes.

Se consideragdes sobre ética, métodos, desafios de pesquisa estdao ha muito tempo
em jogo, deparamo-nos com uma série de experiéncias de colegas nao-brancos que se
veem sem parametro de reflexao para pensar seus proprios desafios. E isso nao porque
sejam maus profissionais ou pesquisadores, mas justamente pelo que disse mais acima:
pensar os desafios da antropologia tem sido basicamente pensar as questoes dos
antropologos e antropologas brancos. Nesse sentido, essas presencas nao-brancas sao
instadas a olhar para seus desafios muitas vezes atravessadas por uma sensacao de
solidao profissional e académica, ao mesmo tempo em que enfrentam todas as
inquietagOes de habitar um espago e exercer uma fungao atravessada por um acumulo de
incoeréncias, opressdes e violéncias, e no mesmo passo em que lidam com todas as
obje¢des dos outros mundos que habitamos, como se cada um desses enfrentamentos
fosse um acontecimento isolado.

Nesse sentido, é como se a gramatica que nomeia as experiéncias nao desse conta
das experiéncias nao-hegemonicas, embora se apresente como se o fizesse. Atribui, assim,
a carga dessa falta aos individuos, como se fossem estes os incapazes de aderir as luzes da
disciplina. Gera, portanto, e tomo de empréstimo uma nogao desenvolvida no bojo da
psicandlise, a sensacao de um desamparo discursivo®, indubitavelmente relacionado a
todos os outros processos violentos que impdem légicas opressivas e desiguais, mas cujos
efeitos especificos valem ser destacados, visto que nem a prdépria nomeacdo das

8 Ver: Braga e Rosa (2018).

A\/ItD[AC(N?I:S, Londrina, v. 27, n. 3, p. 1-15, set.-dez. 2022 10



BARBARA P. S. CRUZ| Entre Tempos: Ensaio para uma Antropologia Depois da Encruzilhada

experiéncias parece encontrar lugar de legitimacao. Quer dizer, verifica-se tanto uma falta
de escuta e espago, quanto de instrumentos de elaboracao das proprias experiéncias em
alguma chave que nao as reduza e submeta aquilo que ja estava dado. Temos sido falados,
como afirmou Lélia Gonzalez (1984, p. 225).

Ha algo que espreita e acirra essa sensagao de solidao, que sobre ela se acumula.
Nao hd isolamento em relagao ao que acontece “1a fora”, como se a universidade realizasse
uma espécie de suspensao do espago-tempo e pairasse alheia e protegida dos
acontecimentos que marcam as sociedades em que se insere, isenta das disposi¢des de
aniquilagdo existencial que tém assombrado as populagdes ndo-brancas ha séculos.
Impde-se aqui uma implicagdo especifica a ser destacada. Pensar os percursos de pessoas
negras dentro das universidades é compreendé—los em sua relagao ao acontecimento. Se
¢ possivel rememorar a presenca de figuras negras eminentes que, a despeito dos
mecanismos de apagamento, deixaram um legado consistente que vem sendo retomado
em sua profundidade, por outro lado é impossivel — ou deveria ser — ignorar que as
trajetorias de muitas dessas figuras foram interrompidas demasiadamente cedo, muitas
vezes de formas violentas, em processos que nao estdo apartados do que se passa
intramuros. E se ainda assim puderam produzir trabalhos substanciais e incontornaveis e
promover mudangas e rupturas determinantes para o que viria a seguir, isso nao implica
em que tenham tido tempo para inscrever tudo aquilo que tinham de potencial. Afinal,
faz parte do proprio exercicio do pensamento revisar, olhar para trds, olhar com novas
luzes, com outras lentes, em contato com novas proposigées, com o amadurecimento das
ideias viabilizado pelo passar do tempo e do acimulo de experiéncias. Fica em aberto que
ideias manteriam, repensariam, amadureceriam, sustentariam em outras bases, fariam
outras conexdes com que coisas, se transformariam nas possibilidades de encontro, se
tivessem tido mais tempo e espago de nutrir e florescer. E se?

Por outro lado, ha muito de um projeto coletivo, cultivado por décadas, séculos
mesmo, empreendido a contrapelo, movendo-se em meio as urgéncias, capaz de nos
trazer a esse momento em que as portas das universidades testemunharam, nao sem
resisténcia, a entrada mais substancial de uma populacao discente negra e indigena. Mas
se é verdade que vivemos circunstancias desalentadoras no que se refere ao cendrio atual
e que nao ha como perder de vista os mecanismos de atualiza¢do do confinamento racial
que renovam e recriam barreiras aos avangos nas carreiras académicas e na propria
vivéncia universitdria, por outro lado nos foi dado vivenciar um periodo sem precedentes
na historia das instituigdes brasileiras. Politicas gestadas ha décadas — basta lembrar que
aI Convengao Nacional do Negro realizada em 1945 j preconizava a abertura das portas
de todas as instancias de ensino do pais aqueles que seguiam excluidos®, ou seja, ha mais
de oitenta anos as propostas que culminaram nas politicas atuais de agdes afirmativas ja
se faziam presentes. Foram efetivadas, é preciso lembrar, pela insisténcia e luta continua
de muitos que nao viveram para vé-las implementadas. Que apostaram que alguém
poderia fazé-lo. Em certa medida ainda recente, mas indubitavelmente potente, permite-
nos vivenciar um tempo em que € (mais) possivel produzir arcabougos tedrico-praticos-
ético-metodologicos lastreados na forca da experiéncia coletiva e maultipla, que nas

9 Ver: Abdias Nascimento (1968).
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ultimas duas décadas permitiu um tipo de experiéncia universitadria menos isolada, que
abre mais espago para a multiplicidade, a divergéncia e a experimentagao. O acontecimento
genocida segue a espreita; a urgéncia permanece. Mas se a pressa € paralisante, a urgéncia
impoe a necessidade do movimento, de agir diante das circunstancias.

Por isso mesmo, € notoria a proliferagao de coletivos estudantis negros e indigenas
nas universidades. Nao a toa, em particular no caso do alunado negro, percebe-se uma
certa tradicao de homenagem a figuras negras que marcaram os campos especificos de
producdo do conhecimento em que se encontram: Virginia Bicudo, Lélia Gonzalez,
Guerreiro Ramos, Luiz Gama, Carolina de Jesus, Beatriz Nascimento, Marlene Cunha...
Tanto ha um sentido de homenagem, como também de lembranga do percurso coletivo
trilhado para que as experiéncias atuais sejam possiveis. Nessa esteira, abrem espago para
a retomada da producao daquela intelectualidade negra, nao apenas no que se refere a
rememorar suas trajetdrias, mas possibilitando um mergulho na profundidade do
pensamento desses autores, expandindo as possibilidades nos sentidos que nao estdao
dados — nao ha, evidentemente, uma identificagao total necessdria de pensamentos. Por
isso mesmo, trata-se de adentrar as proposi¢des em sua inteireza e complexidade, dando
lugar para as lacunas, abracando nao apenas o que acalanta, mas também o que discorda,
o que tensiona, o que atrita e, por isso mesmo, acende a fagulha da inquietude. Espaco de
continuidade no exercicio humano da criagao.

Os coletivos operam, portanto, como dispositivos de contrassolidao, o que
permite pensar a vivéncia universitdria ndo em termos de problemas individuais ou
acidentes de percurso, mas percebé-las em contraste, ressonantes, parte de algo que
extrapola individualizagdes. Atuam como aquilo que libera “do trampolim constituido
pela resisténcia dos outros, ferindo na propria carne para encontrar um sentido para si”
(FANON, 2008, p. 27). O exercicio de contrastar e articular experiéncias permite atribuir
sentido para aquilo que de outro modo ficaria reduzido a uma dimensdo anedotica,
pontual e isolada, incapaz de aprender, ensinar ou abrir caminhos de elaboracdo da
propria pratica antropologica e de seu desenvolvimento. Essa falta de vocabulario pode
ser transformada, assim, no espago que permite a criagao de uma gramatica capaz de
melhor nomear as prdprias experiéncias fora da chave excludente que tende a captura-las
e invalida-las de antemao. Como escreveu Spillers (2021, p. 39), “a parte capturadora nao
s0 ‘adquire’ o direito de dispor do corpo cativo como bem entender, mas ganha,
consequentemente, o direito de nomear e ‘nomea-lo’”. Nesse caso, trata-se de retomar essa
cara habilidade de nomear as proprias questdes, assumindo, como sustentou Gonzalez
(1984, p. 225) “o ato de falar com todas as implicagdes”. No caso da antropologia, é
oportunidade de compor os avangos da prdpria disciplina, suas técnicas e horizontes, bem
como os parametros ético-profissionais de atuagdo. Perceber, portanto, as ressonancias e
os atravessamentos coletivos de situagoes diuturnamente colocadas em termos
individualizados.

Justamente por isso é que me vejo instada a pensar que urge estabelecer pontes
entre as elaboragoes e poténcias de realizagao que emergem dai. Nao, como afirmei, para
chegar a respostas fechadas ou a regras fixas sobre uma multiplicidade de acontecimentos,
mas justamente para construir modos de escapar das armadilhas e dos mecanismos de
confinamento racial que vez ou outra acabamos também por introjetar e reproduzir. Sim
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para dar vazao as poténcias que surgem dessas rupturas levadas a efeito por “sujeito[s]
que eclode[m] nas estratégias de escritura”, como sustentou Anjos (2017): transbordamentos
e apostas na direcao da chance de sobreviver como multiplicidade de povos.

Coda

Teremos tempo? Como nao se deixar tomar pela paralisia? Pela sensagao de pressa,
da pressao das exigéncias todas, da ciéncia dos atravessamentos singulares e coletivos,
daquilo que se passa “14 fora”, aquilo que na verdade se imp0de, insidioso, em todo canto,
do impeto de dar conta daquilo que é mesmo inomindvel? Abrir trincheiras onde s6 parece
haver terra arrasada, fazer caminhos onde a visao é desértica?

Mas o destino aqui neste texto ndo é a impossibilidade. Esta que parece sempre
insistir em todo discurso sobre experiéncias contrahegemonicas, de um jeito ou de outro.
Insuficientemente cientificos, insuficientemente militantes, alheios aos protocolos de
cientificidade, submissos aos espagos embranquecidos de produgao de conhecimento e
poder, palavras controladas, acusagdes de todo tipo, siléncios muitos. Fazendo das
proposicdes interessantes meros acidentes de percurso, como se a nds nao pertencesse
também a capacidade de pensar, repensar, experimentar, testar ideias, congregar reflexao
e pratica, aprumar os rumos, fazer proposi¢oes que propaguem e fertilizem avangos na
experiéncia humana. Meros corpos andando sem propodsito. Repeticdes ambulantes de
palavras de ordem. O vazio da experiéncia reduzida a anedotas e notas de rodapé. O horror
transformado em insisténcia pueril. As conexdes cortadas fazendo débil a existéncia. A
pressa, a pressa, a pressa. Definitivamente nado € esse o destino aqui.

Quantos acontecimentos foram disparados para que este corpo negro pudesse,
agora, escrever? Que este corpo nao se esquega, entao, das marcas que o constituem, dos
percursos que o fizeram vir a ser, das possibilidades abertas em meio ao caos. E sendo
capaz de lembrar, se faga muito mais do que corpo—objeto, exploravel, expropriavel, a
mercé das suscetibilidades alheias, a disposicao das exigéncias externas. Que se faga meio
de passagem de experiéncias singulares e atravessamentos coletivos sem reduzir-se as
ciladas das homogeneidades limitantes. Nao seja refém de identidades enrijecidas, mas
seja locus de manifestacao da explosdo de experiéncias, incoeréncias, propositos,
hesitacoes, apostas, medos, desejos, tudo aquilo que o faz profundamente humano, parte
indissociavel da experiéncia humana. Nao seja minha nomeagdo ou defini¢do final, mas
me componha, junto com tudo o mais que me compde, cora¢do, mente, espirito, a¢ao, afeto,
memoria, presenga, relacdo. Nao reduzido a si mesmo, mas sim parte da existéncia,
harmonizado com todas as dimensdes do ser. E assim faga eco a prece de Fanon (2008, p.
191) que ora parafraseio: O, meu corpo, faca sempre de mim um ser que questiona!
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