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Plantacoes de queixadas, peixes-mandioca e corujinhas boiadeiras: as
relacOes entre humanos, animais e maestria na Terra Indigena do Rio
Guaporé (Rondonia)

Cultive of queixadas, peixes-mandioca and corujinhas boideiras: the relationships between
human beings, animals and maestry in Indigenous Land of Guaporé River (Rondénia)
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Resumo

A Terra Indigena do Rio Guaporé, localizada no sudoeste amazonico no estado de Rondonia, constitui um
espago multiétnico e linguistico onde vivem dez povos indigenas. Dentro deste contexto regional, parto da
perspectiva dos Kujubim, grupo pertencente a familia linguistica Txapakura, para pensar e revelar algumas
relagdes existentes entre humanos, animais, espiritos-donos e aldeias subaquaticas. De antemao, é possivel
afirmar que tais relagdes nao podem ser pensadas fora do contexto onde elas sdao concebidas, isto €, dos
espacos onde elas sao constituidas, como a aldeia, o rio, a floresta e os sonhos. Mediante diversas
negociacdes destes espacgos e das perspectivas dos seres - humanos e nao humanos - que os habitam, os
lugares, os seres e as coisas acabam sendo classificados de acordo com estatutos diferentes, a depender dos
tipos de relagdes praticas que sio estabelecidas por cada um entre eles. E nesse sentido e contexto, portanto,
que procedo das seguintes questdes: como podem os queixadas serem, ao mesmo tempo, bichos para os
humanos e “plantacdo” para seus donos? Como podem peixes, que sdo bichos para humanos, serem
produtos da roga para o povo de uma aldeia subaquatica? Assim o é igualmente para as corujinhas-da-noite
que sao bichos, mas donas e comadres da anta.
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Abstract

The indigenous land of Guaporé river, located in the southwestern of Amazon, in the state of Rondonia,
constitute a multi-ethnic space and linguistic were ten indigenous community lives. Within the regional
context, from the perspective of the Kujubim, group belonging to the Txapakura language family, to reflect
and reveal some relationships existing between humans, animals, owner-spirits and underwater villages. In
advance, it is possible to affirm that such relationships cannot be thought out of the context in which they are
designed, that is, of the spaces in which they are establish, such as the village, the river, the forest and the
dreams. Through diverse negotiations of these spaces and the perspectives of human beings and nonhumans
habit them, the places, beings and things end up being classified according to different statutes depend on
the types of relationships that are established by each other. It is in this point and context, therefore, I start
from the following questions: how can the white-lipped pecary be, at the same time, animal for humans and
“cultivate” for your owners? How can the fishes, which are animals for humans, can be farm products for
the people of an underwater village? This is also true of the corujinhas-da-noite (little owls) that are animals,
but owners and tapir comadres.
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Introducao

Os Kujubim e mais nove povos indigenas que constituem a Terra Indigena do Rio
Guaporé em Rondonia — um contexto multiétnico e linguistico - operam divisdes no universo a
partir de uma série de estratos ou dominios separados, mas que compdem e formam um tnico
cosmos. Contudo, as maneiras de acessa-los e de se relacionar com eles sdo qualitativamente
diferentes.

Os dominios do cosmos estao divididos da seguinte forma: a terra € um dominio, o
vento, a floresta, o céu, o ar, o rio e a dgua, as aldeias celestes, as aldeias nas copas das arvores,
os sonhos, o subterraneo, enfim, uma série de espagos sao conhecidos como dominios que
servem, sobretudo, para operar divisdes no universo. Os povos indigenas do Guaporé aludem a
tais lugares como espacos fisicos em que eles se relacionam com um conjunto de seres, tal como
animais, plantas, espiritos, espiritos-donos e fendmenos meteoroldgicos. Embora sejam espagos
fisicos, eles sao simultaneamente espacos e lugares ontolégicos onde humanos e nao-humanos
estao a todo momento se relacionando, interangido e os co-constituindo.

Enquanto estava em periodo de trabalho de campo? precisamente na Baia das Ongas,
uma das aldeias que constituem a T.I do Rio Guaporé, chamaram a atengao trés afirmagdes que
provocam, a principio, um complexo embaralhamento conceitual a partir de categorias que nos
sao modulares: refiro-me, aqui, as categorias de natureza e cultura, animal e vegetal e doméstico
e selvagem. Tais afirmacOes dizem respeito, sobretudo, a certas praticas que meus interlocutores
estabelecem com alguns “animais”, com espiritos-donos e um povo que vive submerso no
dominio da agua e que implicam diretamente na forma como os espagos referidos acima sao
concebidos, bem como no modo que a questao da agéncia desses seres acaba sendo performada
a partir das interagdes que constituem as relagoes entre eles.

Em momentos e contextos diferentes, ouvi as seguintes afirmagoes: a) “os queixadas, na
verdade, sdo plantacdo para seus donos”, disseram-me Manduca e Pipa Kujubim; b) o que sao peixes
para os humanos, sao produtos da roca para o povo que mora no fundo da agua; e c) a
corujinha-da-noite é a dona da anta, para ela as antas sao bois e seu dever € olhar o seu gado.
Essas sao afirmacgoOes, a meu ver, demasiadamente potentes por provocar uma série de torsoes
conceituais no modo como nds, ocidentais, recortamos o real e classificamos os seres, as coisas e
os lugares. Dito de outra forma, ndo é plausivel tomar como dado que os queixadas, os peixes e
a corujinha-da-noite sejam “animais”, assim como ¢é feito o recorte pelas ciéncias naturais, sem
antes compreender as relacoes de maestria, as classificacoes e a forma como o universo é
concebido e experienciado de uma forma mais geral. E somente a partir das relacoes intelectuais
e praticas dos indios do Guaporé com outros seres e lugares, que podemos entender o contexto
pelo qual se concebem afirmagdes como aquelas mencionadas acima.

Do ponto de vista taxonomico dos Kujubim e dos outros povos que vivem na T.I. do
Rio Guaporé o queixada, os peixes e a corujinha-da-anta sao considerados bichos®. Note-se,
contudo, que da perspectiva de outras gentes — como os donos e outros bichos — e, portanto, aqui
nos interessa a nogao de “pontos de vista”4, esses seres adquirem um estatuto dispar das
classificagoes dos Kujubim. Neste sentido, o que define o que é ou ndo um ser, ou o que € ou nao
um “animal”, sempre depende do ponto de vista de onde e de quem esta se referindo a eles e,
portanto, das relacoes e interagdes que fazem entrelacar humanos e ndo humanos. Para dar

2 O periodo de trabalho de campo na Terra Indigena do Rio Guaporé totalizou 6 meses divididos entre os
anos de 2018 e 2019.

3 Para uma padronizagao do texto, em sua extensao toda categoria nativa aparecera em italico.

4+ Dizer que, em seus mundos, 0s animais e 0s espiritos veem os outros e sdo vistos como algo, implica
necessariamente em assumir que o pano de fundo deste artigo é também corroborado com a teoria
perspectivista (CASTRO, 1996; LIMA, 2002). De todo modo, precisaremos mapear bem as perspectivas aqui
em questdo, tendo em vista que a posicdo sempre é fundamental, e também relacional. A teoria
perspectivista, como sabemos, ¢ um modelo que nao necessariamente pode ser aplicado de forma fiel a
realidade etnografica que aqui sera descrita. Infelizmente, me faltara espago, aqui, para produzir uma
reflexdo acerca da realidade etnografica dos Kujubim e demais povos do Guaporé em comparagao com a
teoria perspectivista, fato que sera feito em outra ocasido.
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conta dessas questOes, evocarei a categoria olhar, que nao diz respeito apenas ao modo como
cada ser se vé e vé aos demais seres do cosmos, mas diz respeito, sobretudo, aos modos de se
relacionar e interagir por meio de certas praticas, implicando assim em posi¢des pronominais.

Sendo assim, um dos objetivos desse artigo é o de revelar e investigar certas relagoes
que se constituem em um cosmos (a floresta, o fundo do rio e os sonhos) povoado por diferentes
seres humanos e nao humanos. Nesse sentido, como os Kujubim e os outros povos indigenas do
Rio Guaporé podem contribuir, a partir de suas concepgdes sobre os “animais”, bem como de
suas relagoes com esses seres, com 0s chamados “estudos animais” (MELLO, 2012)? Ou ainda, o
que é ou define um “animal” do ponto de vista dessas pessoas e de outros seres com quem
compartilham o cosmos? Desta maneira, o presente artigo insere-se no debate concernente as
relagdes entre humanos e animais em varios de seus desdobramentos (DESCOLA, 1986, 1998;
VELDEN, 2012, 2015), especialmente no que tange as relacdes que envolvem a maestria
(FAUSTO, 2008) e as classificacoes dos seres vivos (JARA, 1996; OLIVEIRA, 2006).

Por fim, pretende-se, a partir das trés afirmagdes supracitadas, investigar de que modo
diferentes seres acabam sendo classificados de acordo com as relagoes e os espacos em que eles
estao inseridos. Neste sentido, postula-se que, a depender do contexto, da perspectiva e de onde
partem tais classificagOes, os seres e os lugares acabam recebendo estatutos diferentes em relacao
uns aos outros. Para tanto, o texto serd dividido da seguinte forma: primeiramente, apresentarei
os Kujubim e a forma como eles estabelecem diversas relagoes dentro de um sistema regional
compartilhado com outras etnias; em sequéncia, discorro sobre as classificacdes de alguns seres
entre os Kujubim e a forma como delas decorrem os agenciamentos entre humanos, animais,
espiritos-donos e um povo que vive no fundo do rio. Finalmente, verso sobre relacOes
especificas que interessam ao texto, isto €, sobre plantagdes de queixadas, peixes-mandioca e
corujinhas boiadeiras.

Os Kujubim e a Terra Indigena do Rio Guaporé

Os Kujubim constituem um povo indigena que vive no sudoeste Amazonico, no estado
de Rondonia, divisa com a Bolivia. Sua lingua — Kuyubi ou Kaw tayo (DURAN, 2000, p. I) —
pertence a familia linguistica Txapakura. Apesar de terem sido considerados extintos pelo estado
brasileiro nos anos 1980, os Kujubim vém retomando seu protagonismo no cendrio regional e
nacional desde a década de 2000, principalmente no que tange a demarcacao de seu territorio
tradicional e a reivindicagao de direitos constitucionais. Embora estejam distribuidos por todo o
estado de Rondonia, eles residem, em sua maioria, em duas aldeias — Baia das Oncas e Posto
Indigena Ricardo Franco — localizadas na Terra Indigena do Rio Guaporé, situada no municipio
de Guajara-Mirim.

Na T.I do Rio Guaporé, onde vivem os Kujubim, estdo situadas seis aldeias proximas
umas das outras; ela é conhecida pela sua complexa diversidade multiétnica e multilinguistica.
Atualmente, dez etnias compoem a diversidade da T.I, divididas em seis familias linguisticas®.
Uma intensa rede de trocas fundamenta a complexa constituicdo da organizacao e das relacoes
sociais entre os moradores de diversas etnias daquela regiao. Além, evidentemente, das pessoas
terem de compartilhar uma experiéncia rotineira, casar e conviver com outras etnias e linguas, a
complexa configuragao sociopolitica proporciona um quadro de sucessivas trocas, que
fundamentam esse tipo de organizacao social (MALDI, 1991; PINTO 2009, 2014): trocas de
conjuges, substancias, elementos da cultura material, de histdrias, mitos e conhecimentos.

Embora minha inser¢ao na T.I do Guaporé tenha sido motivada pela sucessao de uma
pesquisa de campo com os Kujubim, nao foi possivel isola-los do contexto multiétnico e
linguistico em que vivem e que configura o que comumente chamamos de sistema regional
(ANDRELLO; GUERREIRO; HUGH-JONES, 2015). O convivio diario e os casamentos
interétnicos entre diversas etnias proporcionam, até os dias de hoje, os cruzamentos de praticas,

5 As etnias que vivem na T.I sdo: Aikana, Arud, Arikapt, Djeorometxi, Kanoé, Kujubim, Makurap, Tupari,
Wajuru e Wari'. As familias linguisticas correspondem a: Aikana, Jaboti, Kanoé, Mondé, Tupari e Txapakura.
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técnicas, saberes e da cultura material e intelectual, que, por sua vez, recaem na categoria parente,
que, etnograficamente, corresponde a uma ideia que nado se restringe simplesmente a uma
parentela. Trata-se, antes, de potenciais relacdes que se podem estabelecer através do casamento
e, principalmente através do convivio: ser parente é conviver, é dangar junto, beber, cagar, contar
historias e observar o mundo conjuntamente.

Exemplo disso é sentar-se em uma chichada® onde estao individuos de profusas etnias
discursando sobre o mundo, os seres e seus episddios de caga. Quando contam um caso, por
exemplo, de que queixadas sao plantagoes para seus donos, nao reivindicam que aquele
conhecimento ou relacdo pertence a uma etnia. O mesmo vale para as outras afirmagdes que
guiam este texto. O ponto aqui € menos pensar essas relagdes interétnicas apartadas, do que
como constitutivas de redes de relagoes (GALLOIS, 2005) onde esses povos estao a todo
momento negociando certos aspectos da vida social, precisamente porque eles convivem juntos.

Em um mesmo sentido, as relagdes sociopoliticas que ocorrem no nivel intra-humano
das aldeias — caracterizadas pela constitui¢ao de espagos de convivio - também nao podem ser
apartadas das relagdes cosmopoliticas que, por sua vez, envolvem as relagdes transespecificas
entre humanos, animais, espiritos-donos e outras diversidades de seres. Sair para pescar quase
todos os dias, sonhar, fazer incursdes as rogas que ficam num dominio espacial entre a segurancga
da aldeia e os perigos da floresta e, principalmente, quando se vai cagar, integram humanos e
seres nao humanos numa relagao estreita de convivio. Eles vivem todos os dias muito proximos
uns dos outros e estao sujeitos a todo tipo de acontecimento que envolvam vidas humanas e as
nao humanas. Esses eventos fazem emergir a ideia de que, por se relacionarem, humanos e nao
humanos acabam constituindo espagos de forma conjunta, em que incessantemente acabam por
negocia-los: a aldeia, as rogas, as florestas, os sonhos, enfim, boa parte dos dominios que
configuram o cosmos.

Dizer que queixadas sao plantagoes para seus donos, que existem peixes-mandiocas e
que corujinhas sao boiadeiras implica, necessariamente, nao somente se atentar para as relacoes
intra-humanas e transespecificas, mas também para o modo como as classificagdes desses seres
sao operadas pelos Kujubim e por outros seres com quem compartilham o mundo. Por ser
importante para o movimento argumentativo, passaremos agora aos aspectos classificatorios dos
“animais” entre os Kujubim.

As Classifica¢oes dos Bichos

Partir de categorias estanques como a de “animal” - que ¢, alids, muito cara as formas
como as ciéncias biologicas recortam o real e classificam uma gama de seres -, oferecem-nos alguns
perigos epistemologicos. Essa proposicao ¢ sustentada devido ao fato de que nem sempre aquilo
que definimos como “animal” encontra correspondente em outras cosmologias e, aqui, em
especifico, na cosmologia dos Kujubim. Tais correlagdes entre categorias devem ser evitadas, pois,
como argumenta Lévi-Strauss (2005), os recortes do real por diversos grupos indigenas nao
correspondem necessariamente aos recortes feitos pela biologia ocidental, tendo em vista que
distintos coletivos, inclusive nds, podem acessar o real apenas de forma parcial, nunca total. Desta
maneira, esse exercicio correlacional acaba provocando uma série de dissonancias categoriais — e
envolve também, nao somente o “animal”, mas a “natureza”, o “doméstico”, a “espécie” -, que
implicam diretamente na forma como distintos povos se relacionam e pensam o mundo, seus
espagos, 0s seres e assim por diante.

Durante a pesquisa de campo, rarissimas foram as vezes em que ouvi a palavra
“animal”’. Na lingua Kujubim, embora a palavra que se refira a certos seres seja a de pati’,
cotidianamente eles se referem a eles como bichos. Nao existe, a principio, uma categoria que

6 Chichadas sao eventos em que as pessoas se retnem para tomar a chicha, a cerveja fermentada de mandioca.
Elas ocorrem em virtude da realiza¢ao de trabalhos coletivos, mas também de festas e comemoragdes. Para
uma andlise socioldgica do evento, ver Pinto (2009, p. 142).

7 As poucas vezes em que ouvi essa categoria se resumem as conversas com jovens e criangas que sao
regularmente matriculados nas escolas das aldeias, onde tém acesso as aulas de ciéncias dos ndo-indios.
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defina que os bichos sao pertencentes a algo parecido que reconhecemos como “reino”, embora, é
verdade, a distingdo entre os bichos e as plantas parece evidente, mas nao elucidada. Bicho é um
lexema primario para identificar uma série de seres e que, eventualmente, é seguido por um
lexema secundario constituido de acordo com tragos morfoldgicos de cada qualidade deles, que
acabam por corresponder aos seus taxons. Estao os bichos divididos em bicho-de-pena, bicho-de-
pelo, bicho-de-casco, bicho-de-asa, bicho-de-couro e peixes. Da mesma forma que os bichos estao
divididos a partir de suas caracteristicas morfoldgicas, os Kujubim também os dividem segundo
o estado em que vivem: bichos do mato, bichos de caga e bichos de casa. Essas trés categorias nao sao
estanques, sendo que é possivel existirem bichos que possam estar agrupados dentro dessas trés
divisdes simultaneamente.

Além dessas categorias que operam certas divisdes no sistema de conhecimento dos
Kujubim, meus interlocutores afirmam que todos os bichos constituem o que eles chamam de
qualidade e, em outro nivel, uma qualidade de gente. Em relacdo as dissonancias categoriais, os
Kujubim jamais falam a respeito, ou indicam qualquer proximidade em relagao ao conceito de
“espécie”, tal como concebido pela biologia ocidental (ALEIXO, 2007). O conceito utilizado pelos
meus interlocutores pelo qual descontinuidades no mundo - bichos, por exemplo - sao
apreendidas e nomeadas é o de qualidade. Essa no¢ao diz respeito antes a forma de percepgao
dos seres — e suas relagdbes — no mundo, do que especificamente sobre um ser — ou um
organismo isolado.

Para os Kujubim, qualidade é uma descontinuidade que pode ser apreendida no mundo
prioritariamente através dos costumes e das afec¢des de determinado ser, levando em conta a
quem e ao que ele é relacionado (convive com quem, se alimenta do que, dorme onde, isto €, seus
comportamentos), sendo ela também uma categoria importante para as classificagdes. Esse mesmo
aspecto relacional, é também notado por Jara (1996, p. 95) entre os akuriyd; para eles, pensar as
classificagoes das espécies animais se refere menos ao proprio ser do que as relacoes que ele
mantém com outros seres que compartilham seu nicho ecoldgico, com seres da sua propria
“espécie”, seu habitat, suas simbioses e assim por diante®.

Voltamos agora para as trés afirmacoes, a saber, que queixadas sao plantagoes para seus
donos, corujinhas-da-noite sao boiadeiras, e que para o povo da 4dgua os peixes sao produtos da
roga. Discorrerei agora sobre o modo como os Kujubim classificam esses seres dentro de seu
sistema de conhecimento e de suas praticas.

Os queixadas, para os Kujubim, sao considerados como bichos-de-pelo. Eles gostam de
comer maracaja, uma pequena fruta que nasce na floresta, e também gostam de viver em enormes
bandos que podem chegar a duzentos individuos, quando se alimentam conjuntamente dentro de
lamagais que se formam no interior da floresta. Quando estdo sob perigo, isto €, eventuais ataques
de humanos ou ongas, formam um circulo em que suas crias sao protegidas no seu interior,
deixando os adultos nas bordas. Eles também sao considerados bichos-do-mato e de caga. Ja os peixes
sao bichos que vivem exclusivamente no dominio da agua. Suas afecgdes corporais também sao
importantes para os constituirem enquanto qualidades: os caras gostam de viver em aguas rasas,
alimentando-se dos lodos que se formam nos capins da beira do rio; o surubim gosta de viver sob
as pedras e se alimenta de pequenos peixes no baixo das praias no crepusculo e na alvorada; as
trairas gostam de viver escondidas em galhadas e nao perdem a oportunidade de se camuflar nas
lamas dos rios, onde ficam imoveis até a aparigao das sardinhas, que sao seus alimentos favoritos.
Arraias também sao peixes que gostam de viver preferencialmente no fundo dos rios e gostam de
se alimentar de caranguejos e caracéis. Por fim, as corujinhas-da-noite sao bichos-de-pena que vivem

8 Ao dizer que qualidade se diferencia da nogao de “espécie”, implicando assim em uma relagao de diferenca
entre a taxonomia ocidental e os conhecimentos praticos dos Kujubim, nao quero explicitar que para esses
ultimos a etologia, a morfologia e os aspectos ecologicos nao sejam importantes. Entretanto, o fundo
ontoldgico que produz a incompatibilidade classificatdria entre a natureza das nossas ciéncias naturais e a
natureza Kujubim, estaria, justamente, na instabilidade formal dos seres para este povo, isto é na
insisténcia de um comportamento que implica diretamente em relacdes praticas com outros seres e com o
mundo. Aqui, portanto, mais do que tragos fisicos ou ménadas, interessa as relacionalidades dos seres em
diversos contextos, como veremos adiante no argumento central do texto.
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no interior das florestas. Elas sdo consideradas do baixo, tendo em vista que algam seu voo em uma
altura nao muito elevada. Além disso, também sao consideradas como bichos da noite, por manterem
durante o periodo noturno suas atividades de caca a pequenos bichos-de-pelo e bichos-de-asa.

Enfatizar o aspecto relacional das classificagdes ¢ fundamental para a proposta do presente
artigo. Entre os Kujubim, esse aspecto relacional é compreendido a partir de dois sentidos. O
primeiro, e ja explicitado, diz respeito ao fato de que algo ou alguém nunca deve ser classificado
fora das relagdes que o constitui, fato que faz toda classificacao ser relacional e, portanto, envolver
praticas intra e transespécificas. O segundo, é que deve se levar em conta as relagdes daqueles que
propriamente classificam esses seres dentro de um contexto especifico. Esse aspecto é tao
importante quanto o primeiro, precisamente porque ambos apontam para a relevancia do contexto,
isto €, por quem e para quem os seres sao classificados. Para ilustrar essa relacionalidade
contextual, chamo a atencao para o que me disse uma vez um interlocutor: “olha, para gente aqui,
bem-te-vi é bicho-de-pena, mas pro espirito ruim que é dono dele e anda na noite, ele é morcego”. Sendo
assim, a diferenga do que é um morcego e um bem-te-vi diz menos sobre uma diferenciagao do que
propriamente um estado de alternancia a depender do contexto e, portanto, da relagao que os
constituem. Neste sentido, eles acabam se tornando seres indiferentes (CASTRO, 2004) a depender
da relacao em que estao inseridos, isto €, como ja nos alertou Riviere (1995), s6 se pode saber com
que qualidade de ser se relaciona contextualmente.

Essa mesma “contextualizagdo relacional” pode ser encontrada entre os Awa-Guaja
(GARCIA, 2018), tendo em vista que a “nogao de espécie” utilizada pelos Guaja é uma ficgio
generalista, pois eles “nao possuem nenhum compromisso com o termo espécie animal”. Os bugios,
para os Guaja, se tornam “espécies” diferentes a partir de uma relacionalidade do contexto —se é de
caga ou criagdo - em que se leva em conta: pois o que importa € o tipo de relagao que esta em jogo e
nao o proéprio animal em si, pois “a propria nocao de espécie seria subordinada por esse duplo
vinculo, nao havendo espécie em si, mas agenciamentos entre caga e outros de criacao” (GARCIA,
2018, p. 194).

Embora as classificagoes pertencam ao dominio da taxonomia, isto €, referente a uma
questao epistemoldgica pautada em convivios e observagoes, elas ndo devem ser isoladas de outras
formas de vidas e seres, bem como das interagoes praticas entre eles, de forma que, nesse sentido,
correspondem também a uma questao ontoldgica propriamente dita’® (OLIVERA, 2006, p. 62).
Afinal, como pode o queixada ser, a0 mesmo tempo, bichos-de-pelo para os humanos e plantagao
para seus donos? O mesmo vale para os peixes que sao bichos e produtos da roga, e assim o é
igualmente para as corujinhas-da-noite que sao bichos-de-pena e donas da anta. Avancemos agora
para os agenciamentos performados dentro de um contexto de socialidade que envolvem
humanos, bichos e espiritos-donos nos dominios cosmicos para entendermos tais concepgoes.

Agenciamentos entre Humanos, Almas Animais e Qualidades de Gente

Certa vez enquanto estava na Baia das Ongas, uma das rogas que constituem a aldeia foi
devastada por um bando de queixadas. Em meio um desabafo, Manduca disse que os queixadas
“pensam que a roga é deles”. Ao dizer que os queixadas pensam que a roga ¢ deles, Manduca nos

9 Dizer, portanto, que para os Kujubim as classificagdes nao sao somente representagdes e operagdes mentais a fim
de organizar o mundo, mas que elas envolvem sobretudo praticas com os seres e os entes, nos obriga a
encarar, ainda que de modo preliminar, o debate em torno das etnoclassificagdes. B. Berlin (1992) foi quem
estabeleceu os principios para um modelo universal de classificagao, tendo em vista que afirmou a existéncia
de categorias universais de “classificacio”. O que leva Berlin essa afirmacao é o fato delas estarem, a
principio, plasmadas em um plano basico da natureza (nature’s basic plan). Nesse sentido, a ideia de
“natureza” é universal, pois existem aspectos salientes da morfologia de animais e plantas que sao dados
nessa “natureza” e que sao percebidos, identificados e agrupados de maneira semelhante pela mente
humana. Acontece, todavia, que, ao assumirmos que os mundos e a propria ideia de natureza nao sao
universais, principalmente depois da critica antropoldgica a ideia de representagao (CASTRO, 1996), devemos
nos atentar sobretudo para praticas que fazem com que humanos e nao humanos se relacionem entre si, ndo
se tratando apenas de classificacbes “mentalistas” e operacdes mentais. Voltaremos a isso adiante.
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aponta para o fato de que, para os Kujubim, os bichos também sao gente. De todo modo, devemos
pensar que a agéncia aqui nao € algo substantivo, mas, antes, performada, isto é, fruto de uma
relagdao entre os seres e os entes. Antes de se tomar o bicho como um agente e, portanto, como
gente ou nao, o ponto € se questionar a respeito da forma como se d4 o agenciamento dessas
relagbes entre humanos, bichos e espiritos-donos; € revelar as relagdes, para, em sequéncia, revelar
0s agenciamentos, as interagoes, os contextos.

Como vimos, o que define um ser como sendo de uma qualidade de bicho entre os
Kujubim, sdo seus comportamentos e seus feixes de afecgdes (CASTRO, 1996, p. 128). Nesse
sentido, pelo fato dos bichos terem suas preferéncias alimentares, habitacionais e de
relacionalidades transespécies, eles sao considerados como qualidades de bichos e, em outro nivel,
enquanto qualidade de gente. Assim como os humanos, bichos moram em suas proprias casas,
comem seus principais alimentos, assim como € possivel, e ndao é nenhuma novidade, perceber
em outros contextos e coletivos amazonicos descritos como animistas (DESCOLA, 2006, p. 12) e
perspectivistas (CASTRO, 1996, p. 117). Sendo assim, como me disse Rosa, bichos também
possuem cultura, mas uma cultura deles, assim como possuem também costumes proprios e
falam com seus parentes.

Tais concepgdes se desdobram, além da ideia de que bichos também sdo gente, no fato de
que eles sao seres viventes. Ser vivente no contexto da T.I do Guaporé corresponde ao fato de que
virtualmente todos os seres do cosmos possuem alma, e quando nao, eles proprios sao almas que,
etnograficamente sao tratadas como espiritos. Se para os Kujubim o que diferencia uma qualidade
de bicho — e, portanto, de gente — da outra sao os comportamentos e os feixes de afeccdes, é
porque essa é uma caracteristica protagonizada pela alma de cada bicho. Nesse sentido, a alma é o
que faz todo bicho ter vida e “ser um ser vivente” — que possui costumes, comportamentos e age de
alguma forma nos dominios césmicos. Sendo assim, as concepgdes sobre almas para os Kujubim
acabam convergindo com as concepgoes dos Yudja descritas por Lima (2002): a alma é um
principio de subjetivagao conferindo a todas as qualidades faculdades que sao, ao mesmo tempo,
psicoldgicas, sociologicas e intelectuais, como a consciéncia de si e de outrem, linguagem,
pensamento, socialidade.

A concepcao de que bichos, afinal, sao bichos por serem outros tipos de gente, também
engloba outros seres que, igualmente, também possuem seus feixes de afec¢des corporais. Refiro-
me aqui também aos espiritos-donos e ao povo que vive no fundo do rio. Assim como os bichos e
os humanos, os espiritos-donos e o povo da agua também possuem sua propria casa, seus
costumes e habitam um nicho especifico do cosmos onde possuem relacdes com outros seres e
com os humanos e, exatamente por isso, também sao considerados como qualidades de gente. Se
virtualmente todos os seres sao gente, isso implica em pensar no embaralhamento conceitual
(CASTRO, 1996, p. 116), em que categorias como as de animalidade e humanidade, selvagem e
domeéstico e natureza e cultura acabam constituindo “parte de um mesmo campo sdciocosmico”
(CASTRO, 1996, p. 125). Espiritos-donos e bichos sao qualidades de gente exatamente por nao haver
uma separacao radical entre o que € ser humano e ser bicho, ou entre natureza e cultura, que nao
cabe aqui recuperar (DESCOLA, 1992; LIMA, 1996; VELDEN; CEBOLLA BADIE, 2011).

Neste sentido, quando enfatizei no comego deste topico que a questao de ser gente ou ter
ageéncia entre os Kujubim nao se trata de algo substantivo ou de atribuigao, é porque € necessario
se atentar para as diversas relagoes praticas estabelecidas entre humanos e outros nao humanos,
assim como entre nao humanos com outros nao humanos. Dizer que bichos, espiritos donos e o
povo que vive de baixo da dgua sao gente “nao ¢ uma projecao figurada do humano sobre o
animal, mas a equivaléncia real entre as relagdes que humanos e animais [e aqui, outras gentes]
mantém consigo mesmos” (CASTRO, 1996, p. 127). O agenciamento aqui se revela por meio dos
tipos de interacdoes que os nao humanos tém e que sao homodlogas as proprias relagdes dos
Kujubim em um nivel intra-humano e transespecifico.

Sendo assim, os dominios dos cosmos acabam se tornando campos constitutivos de uma
rede de socialidade generalizada que envolve humanos e nao humanos. Sempre que essas
relacionalidades sao efetuadas, ha uma negociacdo de perspectivas envolvidas dentro desses
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dominios: a floresta para os Kujubim ¢ importante nao s6 pelo fato de que dela pode-se obter
conhecimento e subsisténcia, mas o é também, pois é nela que se estabelecem uma série de relagdes:
predagao, cultivo e assim por diante. Sendo assim, ela ndao € somente o abrigo de “espécies
naturais” passiveis de serem objetos do conhecimento e das classificagdes, mas é também lugar
onde qualidades de gente e, portanto, de sujeitos, estabelecem suas relagoes. Ela ¢ a casa para os
queixadas e onde habitualmente eles gostam de viver e o mesmo vale para as corujinhas-da-noite e
para os espiritos-donos. O rio, nao € s6 o local que constitui os feixes de afecgdes dos peixes, mas é
também o dominio doméstico do povo que vive na dgua - onde dangam, casam, dormem, em
suma, onde vivem. Neste sentido, 0 dominio da floresta e de outras parcelas do cosmos é também
um dominio doméstico do ponto de vista de outros seres (DESCOLA, 1986, p. 119).

Fica evidente, portanto, que categorias como as de natureza e cultura, selvagem e
doméstico, humano e nao humano acabam se interpenetrando a ponto de nao operar uma
divisao radical entre elas, mas justamente o contrario, elas “nao designam provincias ontoldgicas,
mas apontam para contextos relacionais, perspectivas mdveis, em suma, pontos de vista”
(CASTRO, 1996, p. 116). Nesse sentido, hd uma batalha de perspectivas que englobam e se
sobrepdem sobre o cosmos na medida em que os seres e as coisas possuem uma perspectiva, um
olhar, isto é, eles se olham e olham para os outros. A todo momento eles estao negociando e
reinvidicando os seus pontos de vista: afinal, como pode o queixada ser gente para ele proprio e
para os Kujubim — afinal eles possuem cultura como me disse Rosa -, mas plantacoes para seus
donos? Quando os Kujubim dizem que queixadas sao qualidades de bichos e de gente, mas ao
mesmo tempo que eles sao um de seus alimentos prediletos ou que eles sao produtos da roga
para seus donos, estd em jogo o fato de que ser sujeito ou objeto!® é uma questao de posicao e,
portanto, de contextos relacionais e nao de atribuigao.

As posicoes de “sujeito” ou “objeto” sao também fundamentais para os Kujubim e os
seres com quem eles compartilham o cosmos. Se a corujinha-da-noite pode ser classificada
enquanto um objeto de conhecimento, como uma qualidade de bicho-de-pena, ela também é
classificada de acordo com sua posigao de sujeito, que envolve aspectos ontoldgicos referentes as
suas praxis interespécies, isto é, “andar junto” com a anta. E neste sentido que as classificacdes
dos seres nao podem ser isoladas e escapar a diversos contextos e relagoes que estao presentes no
cosmos. Sendo assim, toda classificagao, que € uma acao eminentemente intelectual, se mostra de
certa forma dependente de agdes praticas de socialidade com outros seres, que ¢ o que
hipoteticamente fundamenta e sustenta essas relagoes. Deste modo, uma espécie de dialética
entre intelecto e pratica, epistemologia e ontologia, intelectualismo e empiricismo guia a forma
como uma classificacao é fundamentada e o conhecimento sobre os seres é constituido entre os
Kujubim, pois essas sio duas dimensdes inseparaveis que se atualizam mutuamente. E neste
sentido, portanto, que as corujinhas-da-noite, por exemplo, podem ser bichos-de-pena, ao passo
que também se tornam donas das antas: a batalha de perspectivas provoca a alternancia de
posigoes, a depender do ponto de vista (e também das categorias) e onde essas relagdes sao
constituidas, nao deixando de ser, ao mesmo tempo, sujeito para si e objeto para outro.

Com os pressupostos que fundamentam as relagdes entre os Kujubim e outros seres nao
humanos expostos, pelo menos no que tange as questdes sobre classificagdes, agenciamentos,
qualidades de gentes e almas de bichos, passemos agora aos casos especificos que sao o mote de
nossa investigacao.

Plantacoes de Queixadas e Peixes-Macaxeira

Embora as trés afirmagdes, a saber, que peixes sao produtos da roga para o povo da
agua, que queixada sao plantagdes para seus donos e que as corujinhas-da-noite sao boiaderas
possuam a mesma natureza, que como vimos correspondem a certa contextualidade relacional

10 Note-se, contudo, como nos alertou Velden (2015, p. 9), que nao € preciso escolher, nas analises
antropoldgicas, em tomar o animal como sujeito ou simbolo: eles sao, ao mesmo tempo, as duas coisas,
porque o sdo assim, antes de mais nada, etnograficamente.
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ligadas aos dominios do cosmos, tratarei delas separadamente, de forma textual, por implicar em
problemas de ordens diferentes para os quais gostaria de chamar a atengao: os Kujubim afirmam,
no caso dos queixadas e dos peixes que sao considerados como bichos para eles, que sdo, para
outras gentes, cultivos da roga. H4, aparentemente, uma inversao nao so de perspectivas, mas
também sobre 0 modo como bichos e plantas sao pensados e experienciados.

Quando se tem em mente que os Kujubim e os demais povos do Guaporé dividem o
universo a partir de certas relagdes que eles possuem com dominios distintos, esse tipo de
afirmagao implica diretamente no debate sobre a questdao dos donos ou da maestria, muito
difundida nas terras baixas da América do Sul. Como ja foi apontado (FAUSTO, 2008, p. 330),
a questao da maestria é muito complexa nessas cosmologias, ndo somente porque impacta em
relagdes com espiritos-donos, mas também porque envolve diretamente a tratativa, por parte
dos humanos, com diferentes dominios dos cosmos. Neste sentido, para os Kujubim e demais
povos no Guaporé, todos os seres possuem um dono, mas, mais do que isso, os dominios e
elementos geomorfologicos da natureza e do cosmos também os possuem. As aparéncias
desses donos podem ser multiplas: alguns sao seres antropomorficos, outros equilibram
partes de bichos e humanos, ha donos que revelam a aparéncia de um bicho e outros que sao
espiritos de bicho.

Manduca e Pipa, enquanto conversavamos sobre os donos em uma chichada, disseram-
me que os queixadas na verdade, sdo plantagoes para seus donos. O dono dos queixadas é um
pequenino ser repleto de pelos, que possui o cabelo vermelho e mora em uma pedra — do
tamanho de um forno de barro utilizado pelos humanos -, localizada na beira de um igarapé
que circunscreve a aldeia da Baia das Ongas. Os queixadas sao cultivados pelos seus donos da
mesma forma como certos bichos sao criados como sendo da casa para os humanos: “é que nem
como a gente cria bicho, mas faz na roga, que nem milho, macaxeira...essas coisas”, alertou-me
Manduca. Sendo assim, o que é considerado para os Kujubim como sendo do mato e bicho &,
para o espirito-dono, da casa e planta. Neste sentido, para além das implicagoes que carregam
os termos criar e cultivar, a obrigacao dos espiritos-donos é a de olhar sua plantacdao de
queixadas. A categoria olhar nao é restrita apenas a uma percepgao sensorial da visdao, mas
engloba certos tipos de praticas que envolvem a manutencao dos rogados e que, no limite,
correspondem a certos cuidados que se deve ter com eles. Sendo assim, da mesma forma que a
obrigacao dos espiritos-donos do queixada € a de olhar sua plantagao, o mesmo ocorre entre os
Kujubim que dizem, na maioria das vezes, que vai “olhar macaxeira”, “olhar a ro¢a”, “olhar sua
criagao” e assim por diante.

Por falar em roga, certa vez estava acompanhando um trabalho com dois de meus
principais interlocutores, Manduca Kujubim e Elizabeth Djeorometxi. Enquanto descansavamos
apos a exaustiva jornada de colher macaxeira, Elizabeth apontou para uma das raizes e disse o
seguinte: “ld no fundo do rio, onde vive o povo d’dgua, surubim é esse aqui [apontando para a raiz],
carazinho é card igual nosso, traira é milho e arraia é taioba”. Questionando-se sobre os motivos de
saber disso, ela me contou a seguinte narrativa'!:

Um casal foi andar por ai, disse. Eles chegaram até ali onde a gente chama de lago do papaguaio.
Comecou a vir flecha de dentro do lago e o casal correu, correu, voltou pra aldeia. Depois voltou
la no outro dia e apareceu um indio que tinha voz e cabega de papagaio falando pra ir embora. Foi
embora, falou para o pajé: tdo tentando matar nds. Pajé entio voltou ld pra conversar com o indio
de cabeca de papagaio e entio ele falou pro pajé: ndo é pra pescar aqui nesse lago, vocés tio
acabando macaxeira nossa! Vem aqui olhar! E entio ele levou pajé até o fundo da dgua, chamou
pra comer peixe, mas peixe ld era plantagdo. Ld eles comiam, dancavam, casavam, igual nos faz
aqui, mas surubim era macaxeira, traira era milho, arraia era taioba.

11 Nicole Pinto (2014, p. 281), em sua tese de doutoramento sobre parentesco e xamanismo entre os Djeorometxi,
descreve essa mesma narrativa apara apontar algumas ressonancias entre as praticas xamanicas e de se fazer
parente. Aqui, em todo caso, interessa o teor classificatdrio dessa narrativa.

36 MEDIACOES, LONDRINA, V. 24 N. 3, P. 28-41, SET.-DEZ. 2019



Dizer que queixadas sao plantagoes e que, para o povo da dgua, os peixes sao cultivos da
roga, sao afirmagdes que carregam um forte teor perspectivista (CASTRO, 1996, LIMA, 2002),
pois os Kujubim e os povos do Guaporé, enquanto humanos, veem como queixadas o que os
donos veem como plantacao, e veem como peixes o que o povo da agua vé como plantacao e, no
limite, cultivos da roga. Entretanto, chama a atencao o fato de que bichos para uns sao
considerados plantas para outros, ocasionando uma inversao de categorias que definem o que é
um bicho ou uma planta, através do tipo de pratica que se estabelece, do ponto de vista Kujubim, e
em relagao aos espiritos-donos dos queixadas e ao povo que vive no fundo da 4gua. Neste
sentido, indica uma dissolugao ou inexisténcia de uma divisao entre o que seria o “reino animal”
e “reino vegetal” nas cosmologias Amazonicas e, particularmente no pensamento Kujubim, em
relagdo as praxis interespécies. Pode-se dizer que os Kujubim e os seres com quem compartilham
o mundo levam ao extremo o embaralhamento conceitual de “conceitos” ocidentais, sendo essa
relativizagao dos “grandes reinos” — fundamentados principalmente por questdes praticas — uma
varia¢ao da relagao entre Natureza e Cultura em seus proprios termos. Ou, entdo, podemos dizer
que o problema nado seja um embaralhamento, mas que essa suposta divisao se propaga pelo
cosmos através de diferentes perspectivas, isto é, as praticas e as categorias do pensamento nao
sao absolutas, mas sempre pronominais, situadas, portanto, em pontos de vista distintos.

Sabemos que, para os Piaroa (OVERING, 1995), em razao de nao cometer o ato de
canibalismo, tendo em vista que na cosmogénese humanos e animais eram indistinguiveis, os
xamas transformam a carne de um animal abatido em tubérculos. Contudo, no contexto das
relagdes dos Kujubim, ndo hd, aparentemente, uma transformacao stricto sensu tal como acontece
entre os Piaroa. O que estd em jogo sao os tipos de relagdes em que estao inseridos humanos,
queixadas, espiritos-donos, peixes e o povo que vive no fundo da 4gua: para os humanos,
queixadas e peixes sdo bichos e gente; para esses proprios bichos eles sao gente, e para o dono e o
povo d’agua, eles sao plantagoes. Isto implica em pensar que em seus proprios dominios e dentro
das relagOes praticas que os constituem, cada um arroga para si uma forma de se pensar e inserir
dentro da relacao. A “transformacao” aqui nao ocorre a partir dos queixadas e dos peixes, mas
sim nas relacbes em que os queixadas e os peixes estao inseridos, ocasionando uma espécie de
equivoco (CASTRO, 2004, p. 7), isto é, nao se trata de ver como diversas perspectivas veem ou
pensam um ser, mas, ao contrario, diz respeito a forma como ele se torna outro ser ou coisa nos
contextos de suas rela¢oes, sejam através da cacga, da pesca, ou dos cultivos da roga.

Neste sentido, parece que as relagdes e essas divisdes conceituais, ou mesmo a
inexisténcia de categorias, acabam por torcer conceitualmente o modo como nds, ocidentais,
lidamos com a forma de dividir e organizar o mundo e, principalmente, a maneira como
pensamos certas praticas nessa divisao. Se sao ligados a pratica agropecudria ocidental a criacao
de milhdes de cabecas de gado e o cultivo de milhdes de hectares de soja, pois, precisamente, o
fato de criar é uma pratica ligada aos animais e o cultivo as plantas, para os Kujubim e as
cosmologias Amazonicas de um modo geral (OVERING, 1995), os espiritos donos podem plantar
queixadas e seres subaquaticos plantam peixes'?. A questdao da pratica, nesse sentido, é
fundamental para compreender o modo como se da a negociacao dos conceitos de bicho e planta
entre os Kujubim. Note-se, ainda, que para os Kujubim essas praticas vao além das relagdes entre
humanos, bichos e plantas, e que se estendem até as aldeias subaquaticas de outro dominio e o
modo como as pessoas que vivem nelas se relacionam com peixes, e 0s espiritos-donos com os
queixadas. Nesse sentido, se para o dono os queixadas sao plantag¢des, os humanos as cagam e, no
caso do povo d’agua, os Kujubim pescam cultivos das rogas.

Dizer que bichos podem ser plantados e que plantagdes podem ser cagadas ou pescadas
nao &, aparentemente, um problema para os Kujubim e os outros povos. Classificagdes nesse
contexto, como vimos, ndao € somente uma acdo intelectual de organizar o mundo, mas é,

12 Note-se, contudo, que no ocidente, por exemplo, pode-se cultivar peixes e fruto do mar, o que faz com que
eles “tendam” ao vegetal entre nds. Nesse sentido, “grupos” de seres sao pensados e classificados de
acordo com essa divisdo categorica que se faz entre o que ¢ um animal ou um vegetal através de sua
pratica, de cagar, criar ou cultivar, por exemplo (VELDEN, 2015).
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também, co-constituidas através de praticas. Tais tipos de afirmagdes podem ser feitas, sobretudo
se olharmos, literalmente, para a categoria olhar que mencionei mais acima. Quando os Kujubim
vao cagar queixadas, rarissimas sao as vezes em que eles falam que vao cagar ou matar esses
bichos. Como ja nos apontou Philippe Descola (1998, p. 32), ¢ comum no contexto amazonico o
emprego de certos eufemismos que dissimulam ou atenuam a violéncia que a caga sofre. Quase
sempre, quando os Kujubim vao cagar, eles dizem “vou ali olhar queixada”; o mesmo vale para a
anta, veado e assim por diante. A categoria olhar, também é constantemente utilizada em relagao
as praticas realizadas no rio como a pesca: “vou ali olhar malhadeira” e “vou olhar quebra-
galho”. O mesmo, como ja dito, também ¢ utilizado em relagao as rogas, a macaxeira, ao milho e
ao card. Olhar, neste caso, ndo se refere apenas a ver, mas a perceber, andar, cuidar, cacar e
pescar. Desta maneira, nao devemos ignorar o ato perceptivo de ver, e desprivilegiar o perceptual
em relagdo ao conceitual, isto é, assumir que as experiéncias praticas sao tanto dos perceptos (ver,
ouvir, sentir, andar) quanto dos afetos ou dos conceitos.

Sendo desta maneira, categorias como as de bicho e planta, caga, pesca e cultivo, natureza e
cultura, nao sao radicalmente apartadas, precisamente porque certas praticas (aqui, em especifico, a
de olhar) e relagdes interferem nas classificagbes e nos modos como cada perspectiva vé e se
relaciona com determinados seres, nao sendo praticas e categorias absolutas, mas sempre
pronominais. Dizer que os Kujubim podem cacar e pescar produtos da roga do espirito-dono e do
povo que vive no fundo do rio é possivel, sobretudo, porque ambos também olham para esses seres,
isto €, a obrigacao do dono do queixada € olhar para eles, da mesma forma que o é para o povo da
agua que ficou enraivecido com o fato dos humanos “acabarem” com sua macaxeira. O olhar é,
neste sentido, a pratica que possibilita que queixadas e peixes possam ser bichos e plantas a0 mesmo
tempo, uma vez que ele é exercido através de contextos relacionais compartilhados por humanos e
nao humanos espalhados pelos espagos do universo. Ao ir cagar o queixada, eles dizem que vao
olha-los, mas, a0 mesmo tempo, seus espiritos-donos também os estao olhando. Sendo assim, a
pratica de olhar € o que sintetiza diversas relagdes e que possibilita a transicdo de seres entre
categorias que nao sao estanques, precisamente porque tais seres estao ocupando posigoes.

Corujinhas Boiadeiras

Por fim, gostaria agora de descrever as corujinhas-da-noite, também referidas como
kukuku - um som onomatopeico caracteristico emitido por ela. Esse caso etnografico foi separado
dos descritos acima, pois, embora ele também aluda aos contextos relacionais, ele implica em
relagdes de ordens um pouco diferentes, a saber, uma certa divisao social de papeis que cada
humano estabelece do ponto de vista inter e transespecifico. Para os pajés da T.I do Rio Guaporeé,
a corujinha-da-noite adquire um estatuto divergente em relagao ao estatuto do modo como ela o
¢ concebida para os cagadores.

Comecemos a descrever as relagdes que envolvem a corujinha-da-noite, as antas e os
humanos a partir das perspectivas dos cagadores. A isso que nos referimos como relagdes inter,
multi e transespecificas (BEVILAQUA; VELDEN, 2016, p. 12), podem ser traduzidas pelos meus
interlocutores ao que eles chamam de “se ajuntar”, “andar junto” e ser parente. Um dia, na aldeia
da Baia das Ongas, enquanto atravessavamos o campo de futebol localizado no centro da aldeia,
ouvimos um som vindo da mata: ku-ku-ku. Manduca, entdo, salientou que aquele som era
correspondente a corujinha-da-noite. Complementando aquela informacao, ele também disse que
a corujinha-da-noite era o bicho-de-pena da anta e que, na verdade, todo bicho de caga,
especificamente os de pelo, sio acompanhados por bichos-de-pena. Isto funciona, grosso modo, na
acao cineggtica, pois se vocé vé um bicho-de-pena de determinada qualidade, isso quer dizer que
vocé pode se preparar, pois com certeza aparecera, em seguida, o bicho-de-pelo. Quando eu
perguntei os motivos pelos quais essas qualidades andavam juntas e conviviam, eles me
disseram que esses seres formavam familias e que eram parentes.

Sendo assim, diferentes qualidades de bichos podem ser classificadas de acordo com
caracteristicas comuns e, principalmente, por serem considerados parentes, tendo em vista que
eles convivem juntos na constituicao dessas familias. Nao é que antas e corujas sejam de uma
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mesma qualidade, mas, como elas fazem familia, sao classificadas juntas, pois a classificagao ¢é
também algo do convivio, do comportamento, das afec¢des, das praticas. Especificamente,
para Manduca, a corujinha-da-noite é a comadre da anta. Contudo, Manduca também me
alertou que, quando ele vai cagar anta, permanece constantemente atento as Corujinhas-da-
noite, pois, como elas andam junto, € praticamente certo que se ele ouvir a corujinha, uma anta
aparecerd. A relacdo de “andar junto” e de familia ou de aparentamento é a forma pela qual
Manduca se relaciona com a corujinha-da-noite e com antas, sempre as tomando como dados
de caga, sinais e comunicagdes. Neste sentido, falar sobre as corujas é também falar e se
relacionar com as antas.

Contudo, quando conversei com Arandd Djeorometxi, que é pajé em formagao, o
estatuto das antas e das corujas se diferenciou daquele descrito por Manduca, como veremos no
seguinte trecho:

Tava cruzando muita anta... fui ld, pd, errei anta. Vim embora, perdi anta ficil pra matar. Mas
ndo esquenta ndo hoje vou ld denovo para pegar uma”. [E foi quando questionei os motivos
pelo qual ele sabia que ia passar anta]. Rapaz, como é que eu vou te explicar... a corujinha é
tipo um sinal assim pra gente que td cacando. A gente sabe de umas coisas... quando corujinha
canta kukuku é que ela ta avisando, ai avisa...ai jd vem anta. Af ela canta kuru kuru kuru, ai
passa dez minutos, rapidinho anta chega, ela é dona da anta, é tipo boiadeiro da anta. A gente
vé bicho ld [a corujinhal, mas os mestres [pajés antigos] veem gente...gente igual nés assim,
tem perna, cabelo, brago e a anta é o gado e quando ela faz kukuku ta tocando o berrante.

As narrativas ou discursos sobre a corujinha-da-noite apresentam algumas conexodes
para além da relagdo que ela possui com a anta ou com humanos. Esse talvez seja um caso
emblematico para esclarecer o que venho tratando aqui como contextualidade relacional. Em um
primeiro momento, percebemos que, independente da divisao do trabalho no plano sociologico,
pajés e cagadores se relacionam de alguma forma com corujinha-da-noite. Para ambos, elas nao
deixam de ser um sinal, isto €, um dado de caca. Entretanto, o cacador diz que elas possuem uma
relacao de “se ajuntar”, “andar junto” com antas, e, por esse mesmo motivo, elas constituem o
que ele chama de familias. Ja o pajé, aponta para uma relacdo pautada na maestria, isto é,
corujinhas sao o dono da anta e a tratam como animais de criagao: “a gente vé bicho ld, mas os
mestres [pajés antigos] veem gente...gente igual nds assim, tem perna, cabelo, brago e a anta é gado e
quando ela faz kukuku ta tocando o berrante”. Arandti apontou, também, que em seu papel de pajé,
ele vé e negocia com as corujinhas em seus sonhos, o que implica em pensarmos que o contexto
do espaco ou local é também fundamental na forma de se relacionar e perceber o estatuto que
esses bichos adquirem.

Esclarecidos os tipos de relagao, em um segundo momento percebemos que, portanto, as
relagdes que constituem uma coruja ou nao, sao sempre contextuais: depende do contexto da
relacao — de caga, de convivio, de maestria, de criagao — que envolve humanos, corujinhas, antas,
donos e parentes. Nesse caso, corujinhas-da-noite nao sao algo no sentido de uma condigao, mas
sempre estdo algo no sentido de um estado e 0 mesmo vale para os casos dos queixadas e dos
peixes. Elas podem ser donos de anta, boiadeiros, mas o sao também, parentes e comadres,
constituindo familias com as antas a depender da relagao que ela estabelece com outros seres. Essa
contextualidade relacional ja fora apontada no célebre artigo de Peter Riviere (1995) “As
aparéncias enganam na Amazonia”. Note-se, contudo, que a maior contribuicao de Riviere nao
foi dizer que as aparéncias enganam na Amazonia, mas sim, que na Amazonia, a transformagao é
um aspecto relacional e contextual onde as coisas e os seres nunca sao algo, mas sempre estao
algo. Isto é, nao vivem uma condi¢do, mas um estado: transformacoes, neste caso, sao menos
entendidas como metamorfoses do que alternancias de estado e, portanto, de posigoes.

A classificacao que € relacional e pratica das corujas implica em pensar o que sao antas e
os contextos — entre predacdo e pajelanca — em que se desdobram tais relagoes. Para as relacoes
do pajé — que se passa nos sonhos - com corujas e antas, as corujas sao gente e por serem espirito-
dono, as antas sao seus bichos de criagao. Para as rela¢cdes do cagador especialista, corujinhas sao
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sinais, sobretudo porque “andam junto” com as antas, pois elas sdo parentes e comadres. E neste
sentido que as praticas classificatorias dos Kujubim e demais povos do Guaporé acabam
negociando planos epistemoldgicos e ontologicos, intelectualismo e praxis. Note-se, todavia, que
nao basta dizer que toda relagao é contextual, mas antes, ver que cada relagao e contexto sempre
dependem de posi¢des pronominais: uma relagao pratica, seja de compadrio e “andar junto” ou
marcada pela maestria, sempre estd implicada em uma posi¢ao que define a propria relagao.

Consideragoes Finais

O que se pretendeu ao longo deste texto foi revelar e investigar algumas relagdes
intelectuais e praticas concebidas e experienciadas entre os Kujubim, povo indigena que vive em
Rondodnia. O ponto de partida da andlise foram trés afirmagdes que os Kujubim fazem sobre
certas relacbes que ocorrem em seu universo, a saber, que queixadas sao bichos para eles e
plantacoes para seus donos; que peixes sao bichos, mas cultivos da roga para o povo que vive no
dominio do rio; e, por fim, que corujinhas-da-noite sao bichos-de-pena para os humanos, mas sao,
também e ao mesmo tempo, donas e comadres da anta.

Para investigar essas relagdes, foi necessario demonstrar como operam as classificagoes
para os Kujubim em um plano intra-social que, nao obstante, nao podem ser separadas -
precisamente porque sdao co-constituidas - de um plano transespecifico. Neste sentido, toda
classificagdio € conferida a partir de uma dialética entre intelectualismo e empiricismo,
epistemologia e ontologia, intelecto e pratica. Um cosmos altamente transformacional como o dos
povos do Rio Guaporé apresenta seus riscos: como garantir a estabilidade em um lugar onde os
seres estao sempre se transformando em suas relagdes contextuais intra, trans e multiespecificas?
Ao juntar, portanto, praxis e representa¢ao, temos uma solugdo: a representa¢ao de uma relagao
contextual ndo controla o que nela se passa, € preciso, também, agir no mundo para controlar sua
posicao pronominal: seja um Kujubim, um Djeorometxi, uma anta, uma coruja, um peixe, o
queixada, um espirito dono e o povo que vive em uma aldeia subaquatica; isso, obviamente,
também implica em pensar nos espagos em que essas relagdes ocorrem, sejam as florestas, os rios
e os sonhos.

De tais classificagdes decorrem certos agenciamentos entre esses seres que nos indicam
que a agéncia, neste contexto, nao deve ser pensada como algo substantivo e de atribui¢ao, mas
sim performada, fruto das relagdes entre os seres e os entes. Sendo assim, elas nos apontam para
certos contextos relacionais que implicam em pontos de vista, onde os seres estao a todo
momento negociando e revogando para si as posicoes de sujeito nessas relagoes. Precisamente
por apontar para contextos relacionais, tais agenciamentos dizem menos a respeito de atribuicoes
do que de posicoes.

PosigOes, neste caso, correspondem a transformagoes, ao fato de que algo ou alguém
nunca € algo ou alguém, isto €, no sentido de uma condicao, mas sempre esta algo ou alguém no
sentido de um estado. Portanto, a depender das relagdes, dos contextos, dos lugares e dos pontos
de vistas onde ocorrem certas interagdoes, os seres sempre ocupam uma posicdo. A
“transformacao” aqui nao ocorre a partir dos seres, mas sim nas relacoes em que os seres estao
inseridos, isto €, nao se trata de ver como diversas perspectivas veem ou pensam um ser, mas, ao
contrario, diz respeito a forma como ele se torna outro ser ou coisa nos contextos de suas relagoes.

Os espacgos e os contextos onde ocorrem tais relagdes sao palcos privilegiados para
entender as negociagOes perspectivas dos seres, humanos e nao humanos, afinal, florestas podem
ser a casa de alguns seres, de modo que € também a roga para outros; nos rios, o que sao peixes
para uns, sao produtos da roga para outros; nos sonhos, corujas sao gente e antas sao suas
criagdes, ao passo que para outros, na floresta, elas sio comadres umas das outras. E neste
sentido, portanto, que queixadas, peixes e corujinhas-da-noite acabam sendo concebidos a partir
de estatutos diferenciados e podem ser, ao mesmo tempo, bichos, cultivos da roga, boiadeiros,
dono-da-anta e comadres.
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