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Resumo

Tendo em vista as constantes transformagdes do campo religioso brasileiro, o
presente artigo, procura analisar, a partir de entrevistas e observagdes de campo,
a manutengfo e a prética ritualistica dos dois grandes grupos religiosos que
compdem o cotidiano social de um bairro popular de pequeno porte do municipio
de Londrina-PR. Sdo discutidas a circularidade entre o discurso oficial e a
prética religiosa dos agentes, a manutencio do catolicismo tradicional popular,
assim como a observacao de um culto, e a andlise dos elementos constitutivo da
identidade assembleiana no bairro.
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ABSTRACT

In view of the continuous change in the Brazilian religious field, this article is
aimed at analyzing, through interviews and field observation, the maintenance
and the ritual practices of the two major religious groups in the daily life of a small
popular neighborhood in Londrina, state of Parand. The discussion includes the
circularities between the official discourse and the practices of religious agents,
the maintenance of traditional popular Catholicism, the observation of a regular
worship service, and an analysis of the elements that constitute the neighborhood’s
religious identity of the Assembléia.

Keywords: Religiosity. Representations. Identity.

Ao longo deste artigo, abordaremos o elemento cultural-religioso como um
definidor de padrdes comuns, determinante na formagao e segmentacio de grupos
sociais que se distinguem nas multiplas representacdes do universo religioso que
compdem o cotidiano em um bairro popular no Municipio de Londrina (Parand).
Procuramos identificar, entre os moradores, a construgao e a manutengo de suas
identidades religiosas, tanto no espago doméstico quanto em suas “comunidades”.
Neste sentido, procuramos estabelecer relagdes socioldgicas entre as priticas
religiosas e a construgao das representacdes cotidianas do universo funcional desses
agentes. Para tal efeito, centramos nossas observacdes nos depoimentos gravados e
nos levantamentos realizados junto aos moradores do bairro, procurando promover
um didlogo entre as suas representagdes e as transformagdes correntes no campo
religioso, a partir do cotidiano de vivéncia dos préprios agentes.

Nesta perspectiva, a0 se construir um quadro tedrico para a andlise da
construcdo do sentido religioso nas camadas populares este s pode ser apreendido
junto a0 entendimento das relagdes estratificadoras do campo cultural e na relacio
interpenetrativa de seus estratos. Ou seja, na relagdo entre os agentes sociais e as
instituicdes religiosas mediadas pelas ramificagdes culturais e veiculadoras de seus
discursos.

0 popular tem seu sentido atrelado aos espagos sociais onde seus agentes
estdo inseridos. Tal como afirma Vovelle (1985), ao nos depararmos com a
religido popular, estamos lidando com um universo cultural dinamico, por esta
no se encontrar desvencilhada de outras praticas culturais, naquelas em que as
préticas culturais e religiosas locais influenciam e sao influenciadas pela religido

23D e MEDIAGOES @ V. 13, n.1-2, p. 231-259, Jan/Jun e Jul/Dez. 2008



ensinada. Neste sentido, a definicio de “popular”, encontra-se dentro de um
campo de oposigaes e relagies (CESAR, 1976: p. 6), revelador um dinamismo que
pode ser compreendido a partir de uma abordagem dialética entre as instituicdes
e os individuos que se relacionam no cotidiano dinamico que estrutura o universo
cultural.

A religido popular enquanto pritica social, nao deve ser entendida como
“(...) um conjunto pitoresco e de crendices e praticas magico-religiosas, mas ao
contrdrio, constitui um sistema coerente e complexo de crencas e praticas do
sagrado, combinadas com agentes e trocas de servigos” (BRANDAO, 1985, p. 32).
Ela nfo é uma criaco religiosa exclusiva e isolada dentro do imagindrio religioso
dos setores populares, mas sim, retraduz para dentro desses setores o conhecimento
e a prética erudita da religido dominante, a partir de uma relacio com o universo
social e simbélico destes.

De acordo com Chartier (1995), o “popular” qualifica um tipo de
relagdo, um modo de utilizar objetos ou normas que circulam na sociedade,
mas que apresentam iniimeras maneiras de receber, compreender e manipular
esses elementos. Ou seja, o popular como qualificador de um sistema de relagdes
sociais intimamente ligados a ago cotidiana, remetendo-se aos seus respectivos
produtores, relacionando-os ao seu tempo social e espago social.

ALGUNS APONTAMENTOS SOBRE O CAMPO RELIGIOSO

Ao pensarmos o campo da religido, devemos ter em mente que este €
definido, como uma relagdo interior com a realidade transcendente, a partir de
umaexperiéncia com o sagrado vivida interiormente, ou seja, a religido se estrutura
dentro das multiplas dimensGes pessoais que compdem o espago da coletividade.
Para os fenomendlogos da religido, o homem é “naturaliter religiosus”, sendo
esta caracteristica um elemento constante nos seres humanos em todas as épocas.
Neste sentido, como afirma Martelli (1995), o sagrado € entendido como o
reconhecimento a apelo a seres superiores e transcendentes, ou seja, a experiéncia
religiosa consiste em experimentar a presenca do sagrado. Segundo o autor, em
todas as religides podem ser individuados dois significados principais do sagrado:
aquilo que dd asalvacao porque é poderoso (potencialidade) e aquilo que € separado
do profano (sanctus). E a partir destes dois elementos juntos, que Martelli (1995),
define uma descrigao da experiéncia religiosa na ordem do vivido.
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0 estudioso da religido Rudolf Otto?, afirma que a religido ndo consiste
somente nas suas expressoes racionais, mas sim, numa experiéncia direta do
individuo com o sagrado, o que para o autor, a esséncia de qualquer religido é a
experiéncia que os agentes que a compdem mantém com uma realidade outra,
que se manifesta no plano da consciéncia (uma predisposicao a priori) destes,
antes mesmo de ser incorporada nos ritos e mitos, e preservadas por um grupo de
especialistas’.

Na concep¢do do autor, o neologismo 7uminoso, pode ser entendido
como um principio ativo presente em todas as religies, portador da idéia de bem
absoluto. E a partir dessa relaciio que Otto promove a categorizacio do sagrado
enquanto uma experiéncia vivencial dos proprios agentes religiosos, revelando, em
sua categorizacdo, os trés elementos que possibilitam uma apreensao desta relacio
dos agentes religiosos com o sagrado: o mysterium tremendum et fascinans’.

Nesta perspectiva da religido como uma experiéncia que transcende as
relacdes naturais, o historiador das religides Mircea Eliade (2001), remete esta
experiéncia 2 ordem das manifestagdes, num processo de racionalizacio do
homem religioso no qual o sagrado se projeta nos objetos, fendmenos naturais e
no espaco. Esta realidade manifestada (hierofania) coloca em oposicao os limites

3 Segundo Martelli, Otto em sua célebre obra O Sagrado (1917), fundador da fenomenologia
abrangente, afirma que o divino néo é somente espirito, razio, vontade onipoténcia, bondade,
imensidade, etc. no divino hd um aspecto inefavel, percebido pelo sentimento como realidade
sagrada; esta constitui o fundamento meta-racional da prépria Religido (p. 140).

4 A categoria fundamental de que parte Otto € a de numinoso. O termo € pouco usual, mas se
revelou muito expressivo. Provém da palavra latina numine que significa divindade. O sufixo oso
corresponde a cheio de (medroso = cheio de modo; numinoso = cheio de divindade). Rudolf
Otto quer apreender o racional e o irracional na idéia de Deus, para o que procede a analises
histdrica, psicoldgica e semantica do conceito de numinoso. Tratando-se de um a priori ndo pode
ser definido, mas pode ser descrito. Ao proceder a tais descrigdes, louva-se ao que lhe parece seja a
funcdo das experiéncias do temor, da fascinagio e do aniquilamento (PAIM, 1997, p. 11).

>Estas trés caracterfsticas sao assim definidas por Otto: 0 numinoso € mysterium, por que sé pode
ser captado pelo sentimento religioso e no pela razdo; o numinoso € um mistério tremendum,
enquanto suscita no crente um snetimento de tremor, temor , o que se encontra na base dos
conceitos morais da justia divina; o numinoso ndo é somente um mistério terrivel, mas também
é fascinans, ou seja, € um impulso substancial de um Bem que s6 a experiéncia religiosa conhece,
por ser praticamente irracional, e os conceitos racionais que se manifestam a partir deste aspecto
do numinoso é 0 amor, a misericérdia, a piedade, o conforto. Toda esta categorizacdo do numinoso
€ um processo de moralizagdo racionalizadora da experiéncia religiosa que o autor diz estar
compreendido numa perspectiva da Teologia das religides (MARTELLI, 1995, p. 141-142).
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do humano e do sagrado no corpo de um mesmo objeto ou em um mesmo espaco,
pois de acordo com o préprio Eliade, a experiéncia do sagrado é um elemento na
estrutura da consciéncia do homem, uma valoragao simbdlica desses elementos
que ndo descaracteriza o objeto em sua esséncia.

Ainda na ordem das manifestagdes, para o homem religioso, 0 espago néo é
homogéneo, o espago apresenta rupturas, hd porcdes de espacos qualitativamente
diferentes das outras. H4, portanto, um espago sagrado, significativo, mas ha,
também, outros espagos nao-sagrados. O espago sagrado, tal como aponta Eliade,
é ruptura deste com a totalidade do espago, sao dreas diferenciadas, criadas pela
prépria intengdo do agente, € o centro do mundo.

Outro elemento significativo na constituicdo da experiéncia do sagrado
dentro do pensamento de Eliade estd associado a temporalidade. Para o autor, tal
como o espaco, o tempo ndo € para o homem religioso, nem homogéneo e nem
continuo. H4, portanto os intervalos do tempo sagrado, o fempo da festa (na sua
grande maioria, festas periddicas) por outro lado, hd o fempo profano. Nesta
perspectiva, Eliade afirma que o tempo do homem religioso é fragmentado em
dois estratos, dos quais 0 mais importante, o tempo sagrado, se apresenta sob um
aspecto paradoxal, de um tempo circular, reversivel e recuperdvel, uma espécie de
eterno presente mitico, que o homem reintegra periodicamente pela linguagem
dos ritos.

Eliade nos remete a uma observacdo dos universos mentais que
coletivizam e fundamentam a experiéncia religiosa em seus mitos e rituais.
Assim, independentemente do contexto histdrico, o homo religiosus, atribui a sua
existéncia material, uma realidade absoluta, o sagrado, transcendendo o mundo
de suas relagbes materiais 2 medida que se manifesta neste, santificado e tornado
real.

Neste sentido, compreender a constitui¢do do campo da religido evoca o
conhecimento do processo de legitimacio e sistematizagdo do sagrado a partir de
perspectivas que se estruturam dentro do campo social: o da religido como uma
institui¢do social que exerce uma coergdo sobre os agentes sociais acerca de sua
representagdo coletiva de mundo; e o da religido como uma prtica social, levando
em consideracdo a agdo de seus agentes sociais na integracao e constitui¢ao da
legitimidade do campo. Para tal, a sociologia cldssica, de Durkheim e Weber, nos
oferece as ferramentas necessdrias para identificar nas relagdes sociais, a agio
da sociedade sobre os agentes na constituicio de uma representagdo coletiva, e
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os influxos inovadores dentro deste campo religioso. Em ambas as concepgdes,
dentro de suas particularidades apreensivas do fendmeno religioso, sdo acentuados
no campo das relagdes sociais o estabelecimento da organizacdo, produgdo e
apreensdo moral de uma experiéncia sécio-religiosa, como principio ativo da
experiéncia coletiva.

Para Durkheim (1988), a religido é um produto eminentemente social,
sendo as representacdes religiosas, representacdes coletivas’. Neste sentido, as
categorias religiosas refletem o sistema social, o pensamento coletivo. Sendo estas
categorias, representacdes coletivas, Durkheim aponta para uma origem social, de
toda a forma e manifestacio do pensamento religioso.

Na l6gica durkheimiana, as representagdes coletivas que fundamentam as
representacdes religiosas do grupo social s2o produtos de uma imensa cooperagao
que se estende no apenas no espago, mas também no tempo. Nesta perspectiva,
a religido origina-se da efervescéncia coletiva de um grupo social, na que a
concentracdo (no caso do rito) deste, possibilitada por meio da experiéncia com
o sagrado, vem a reforcar a totalidade social, identificando, nesta drbita, o social
com 0 moral e com o religioso. Pois 0 sagrado € representado em simbolos, crengas
e praticas religiosas, as quais contribuem para alimentar e reforgar o proprio
sentimento religioso’.

Nestesentido,ocampodareligido, comoumainstituigosocial gerenciadora
dos sentidos da fé, contribui para a imposi¢do de principios de estruturacio da
percep¢do e do pensamento do mundo social, por meio de um sistema de préticas
e representagdes acerca do natural-sobrenatural reproduzidas e traduzidas pela
tradicio.

A presenca do sagrado como a manifestacdo ideal, que materializa, em
seus simbolos, as aspiracdes do grupo social, revelando em seu corpo religioso

6 Segundo Durkheim, representagdes coletivas s3o conceitos comuns a todo o grupo social que o
envolve, sendo um elemento comunicativo pelo qual as inteligéncias humanas se comunicam.
Neste sentido as representacOes coletivas se caracterizam por sua objetividade, legitimada e
controlada pela experiéncia dos agentes sociais pertencentes ao grupo (DURKHEIM, 1988, p. 175-
182).

7 De acordo com Martelli, a diferenca radical entre Durkheim e os fenomendlogos é sobre a
tese sociogenética, pois Durkheim encontra o momento genético da religido nos estigios de
efervescéncia coletiva, enquanto que para os fenomendlogos, porém, o ritual e a dimensdo social
nfo s40 a causa, mas apenas a 0casiao para a manifestagio de uma presenca e um poder que
transcendem a realidade humana (MARTELLI, 1995, p. 159).
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uma conduta moral, aparece em Weber (1999), sob a l6gica de dois prismas: tanto
o de reforgo e justificacdo dos ordenamentos sociais existentes, como de critica e
subversao destes dltimos. Esta postura contraria a tese durkheimiana, mas nfo a
desqualifica, tendo em vista que a prética religiosa concentra em si a organizagio
ética que afeta a estrutura social tanto na singularidade de seus individuos, quanto
na postura social do grupo abrangido pela ética racionalizadora e emanada pelo
desejo coletivo. Neste sentido, a religido € vislumbrada a partir da agdo de seus
agentes estruturadores, e néo apenas como um campo de reprodugdo da ordem
social, uma conseqiiéncia histérica. A teoria weberiana atribui a este campo a
dinamicidade dos influxos historicos da mudanga social.

A partir da teoria acerca do carisma, Weber demonstra que as religioes
universais se originam da pregac@o de um profeta, ou de uma figura carismatica,
isto €, uma pessoa dotada do dom da graga, ao redor do qual se rednem os
discipulos.

Outra caracterfstica do carisma € o seu cardter irracional, ou seja, a falta de
regras e 0 alheamento a consideragdes econdmicas. Por ser personalista, o carisma,
enquanto reconhecimento social exige, de seu portador, provas constantes de sua
qualidade excepcional. Com a morte do carismdtico, tende-se 2 um movimento
de institucionalizagdo do carisma, tornando-se um possivel objeto de educagao
e aquisicio dos valores socialmente compartilhados, contribuindo para a
formagZo de uma comunidade estdvel e organizada, por meio de um processo de
racionalizagfo da gestao do carisma na vida cotidiana da comunidade.

Neste sentido, os discipulos institucionalizam o carisma, isto €, criam um
corpo doutrinal, praticas cultuais e uma organizagdo sacerdotal que constituem
outros tantos suportes para poder reviver, na vida cotidiana, a experiéncia religiosa
do fundador. O pragmatismo racional da salvagdo atua, segundo Weber (1999),
a partir da indole estruturante das concepgdes de “Deus”, refletindo em sua
elaboragdo uma adequagio prética de vida.

Bourdieu (2005), contribui para esta compreensdo weberiana da
religidio, ao problematizar suas discussdes acerca do campo religioso®, por meio

8 Estamos trabalhando a religido na perspectiva de um campo social delimitado pelas agdes
legitimadoras de seus agentes; para isso, estamos fazendo uso do conceito de campo social de Pierre
Bourdieu. De acordo com o autor, 0s campos sociais s20 espagos estruturados de posices, em que a
estrutura do campo € um estado de relacio de forca entre os agentes e as instituigdes engajadas na
luta (politica, familia, religido, nticleos académicos etc.), naquela em que estes agentes lutam por
legitimidade de suas agdes, a partir de um ntimero de interesses em comum acerca do campo, daf
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da monopolizagdo dos bens de salvagdo. De acordo com o autor, a0 se pensar
o campo religioso, deve-se pensar o sistema de relages sociais que o legitima:
0 corpo de especialistas religiosos. Bourdieu aponta ainda que este processo de
legitimagdo e centralizagdo do campo religioso promove um movimento no sentido
contrdrio em relagdo aos grupos excluidos deste campo. Para o autor, ocorre uma
desapropriagdo objetiva daqueles que sdo excluidos e que se transformam, por
esta razao, em leigos, destituidos do caprital religioso enquanto trabalho simbdlico
acumulado.

Este movimento de legitimacio e centralizagdo que estratifica a oposi¢ao
entre os detentores do 720n0pdlio da gestio do sagrado e dos leigos, constitui a
base para uma abordagem do campo religioso em uma perspectiva dicotomica
entre a religido enquanto uma institui¢ao social, e a apropriagio do sentido do
sagrado na religiosidade popular.

A prética do poder simbélico se reforca dentro do campo da religido pela
apropriacdo dos simbolos. Baczko (1985), acerca desta pratica de manipulagio
sobre a construcdo de um émagindrio social, aponta que a legitimaco e o
controle das representacdes sociais se ddo a partir de um controle dos discursos e
dos stmbolos que centralizam e monopolizam as forcas reguladoras da vida social.
Logo, esta centralizagdo dos bens simbdlicos que ordenam o campo religioso,
estrutura as relagdes dos agentes por meio de um controle da vida coletiva. Neste
sentido, a concorréncia pelo poder religioso, reside seu alvo no monapélio do
exercicio legitimo do poder (BOURDIEU, 2005), e na pratica e visdo de mundo
dos leigos, impondo-lhes um habitus religioso.

0 campo religioso tem por funcdo especifica satisfazer um tipo particular
de interesse, isto €, o interesse religioso que leva os leigos a esperar certas
categorias de agentes que realizem “acOes mdagicas e religiosas”, acles
fundamentalmente “mundanas” e priticas, realizadas “a fim de que tudo
corra bem para ti que vivas muito tempo na terra” (BOURDIEU, 2005, p. 84).

0 interesse religioso como motivador e resultante deste campo social,
colocaem oposicdo o sentido prético da magia e da religido, tendo como parametro
delimitador o préprio campo social. Os interesses mdgicos tém por particularidade
aspectos imediatistas e parciais, que se encontram em transito em diversos
setores sociais, tendo como base cultural um universo meteoroldgico e animista,
estreitamente ligado a natureza.

a cumplicidade objetiva e todos os seus antagonismos (BOURDIEU, 1983, p. 89-94).
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Em contrapartida, as acdes religiosas se estruturam em um processo
racionalizador e moralizador das necessidades religiosas. Esta a¢éo racionalizadora
e moralizante coloca esta acdo animista das préticas mégicas em um ambito
opositor, demonizando-as, dessignificando o seu sentido, a partir da agdo da
experiéncia religiosa como sentido moralizante da existéncia.

Na constituicio do campo religioso popular brasileiro, este condicionante
existencial acaba por ser um elemento determinante nas praticas religiosas de
uma legido de fiéis, caracterizando, muitas vezes, religioes domésticas, ministradas
pelos proprios praticantes. Souza Barros (1970), afirma que a religiosidade
popular e todas as formas decorrentes dessa relagao com o sagrado, estd associada
aos problemas do cotidiano dos agentes sociais, gerenciando muitas vezes todos
os atos de suas vidas. Neste sentido, o cotidiano se apresenta como dominado por
influéncias do sobrenatural que se refletem nos atos da vida material.

Nas manifestacdes religiosas populares, o sacerdote estd no meio social dos
demais agentes, 0 que torna o espago heterogéneo e fragmentado apontando para
uma relagdo multifacetada dos agentes religiosos com o sagrado. Nesta perspectiva,
Branddo (1981, p. 141) aponta que dentro das religioes populares, “(...) € a pratica
religiosa que confere ao crente e a0 devoto, vivas, ndo s6 as formas pessoais de
acesso a fracfo do mistério, como também a certeza da partilha do poder que
sustenta a comunidade que invoca o seu sagrado, com os seus recursos”. Ou seja,
é a partir de uma relagio direta do agente com o sagrado que os agentes sociais
em seu momento de fé solidificam suas crengas, compartilhando-as, podendo
vivencid-las de forma ativa.

PERFIL RELIGIOSO DOS MORADORES DO JARDIM
PAuLisTA

Ao pensarmos a manifestagdo das préticas religiosas no bairro a partir de
seus agentes, propomo-nos a visualizar a dinamizacio do fendmeno religioso na
construgdo das identidades e das comunidades religiosas que compartilham, na
figurados moradores dobairro,0 mesmoespagode presencasocial. Essas identidades
religiosas ndo atuam sozinhas enquanto fendmeno social na formacao do espaco
de sociabilidade. Junto a elas, outros fendmenos sociais também se agregam
(condigdo econdmica, nivel de formagdo educacional dos agentes, grupo de
orientacdo sexual etc.) criando o espaco de vizinhanga. Todavia, ao longo de nossa
pesquisa junto ao0s agentes do bairro, percebemos que muitos deles estabelecem o
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seu conjunto de representagdes sociais tanto domésticas como dentro do espago
social totalizante, a partir de um imagindrio que promove a “espiritualizagdo” do
sistema de relagdes materiais da vida social. Ao visualizarmos a constituicao desse
imagindrio, entendemos estes processos como uma constru¢ao que estd inserida
na realidade cotidiana do individuo em seu espago doméstico e social, reforcado
por uma rotina de agdes concretas e abstratas, que emanam de aspiragdes, temores,
e necessidades imediatas (protegdo, objetivos a serem alcancados, curas etc.).

Para uma visualizacdo ampla do espaco religioso, aplicamos, por dois
momentos, questiondrios nas escolas que atendem as familias da localidade.
Procuramos visualizar um padrdo no perfil social e sdcio-comportamental dessas
familias. Neste levantamento, coletamos informacdes acerca da estrutura do
nicleo familiar (ocupacio profissional, composicdo do nicleo familiar etc.), a
composicdo sicio-religiosa do bairro e de como esta composi¢io influencia as
representacdes dentro do espago doméstico e social’.

Aplicamos um total de 120 questiondrios nas escolas, dos quais retornaram
apenas 56. Destes, apenas 36 eram de familias moradoras no bairro Jardim Paulista
e na favela Cantinho do Céu, o que jd era, para nossos objetivos, um ndmero
significativo para um diagndstico acerca da estrutura social do bairro.

Dentre as 36 familias moradoras do Jardim Paulista/Cantinho do Céu que
retornam o questiondrio, 13 familias sao evangélicas, 22 sao catdlicas (sendo que
destes, 9 no se definiram como pertencente a alguma parquia) e 1 € adventista.
Foi reveladora uma presenca significativa de familias denominadas como
“evangélicas” no espago social do bairro, onde os préprios moradores sentem e
apontam esta transformagdo na constituicio religiosa do espaco de vizinhanga.

O ESPACO SOCIAL EM QUESTAO

0 Jardim Paulista é um bairro com pouco mais de cem familias residentes,
incluindo os moradores da favela agregada ao bairro. As margens da Rodovia Melo
Peixoto (Avenida Brasilia) que liga o estado do Parana ao estado de Sdo Paulo, o
bairro foi loteado a partir do ano de 1957, € composto por sete ruas.

90 total de familias no bairro (incluindo a favela), néo chega a 200 familias. Em nossa pesquisa,
abordamos 63 familias, residentes em 46 terrenos residenciais, correspondentes a 47,10 % do total
de terrenos residenciais do bairro. Deste total de 192 moradores, tivemos uma divisZo populacional
de: 39 criangas entre 0 e 14 anos; 23 jovens entre 15 e 24 anos; 29 idosos entre 60 e 84 anos; e 101
moradores entre 25 e 59 anos.
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As residéncias que antes compunham a Rua Brigadeiro Franco (primeira
rua do bairro apds a Avenida Brasilia), atualmente, dividem seu espago com patios
e barracdes de empresas que estdo invadindo o espago habitacional do bairro,
promovendo uma reconfiguracao do espago residencial. As ruas Bardo de Jaragud
e Zacarias de Gdes sdo as tnicas vias de acesso de veiculos ao bairro. A primeira é
uma via de abertura do bairro para a Avenida Brasilia, enquanto que a segunda
é uma abertura do bairro para a zona norte do municipio. A linha de transporte
coletivo que atende a regido no entra no bairro, sendo que os moradores sio
recolhidos pelos coletivos nos trés pontos de onibus da Avenida Brasilia, ou no
ponto da Avenida Lucia Helena Gongalves Vianna, todos externos ao bairro.

0 isolamento do bairro encontra suas demarcagdes fisicas em trés pontos
principais: o primeiro naAvenida Brasilia, que o isola dos mecanismos de assisténcia
do poder ptiblico com suas quatro vias (e nenhuma passarela) margeadas por um
grande cinturdo de empresas. O segundo fator fisico de isolamento do bairro € de
caracterfstica natural. O préprio Ribeirdo Quati delimita, no bairro, a sua drea de
extensdo e promove a sua invisibilidade com sua densa vegetacio que se estende
até as margens da Avenida Lucia Helena Gongalves Vianna. O terceiro e dltimo
elemento de isolamento do bairro é uma extensa 4rea murada que delimita os
espacos do bairro e do antigo Frigorifico Sao José, que se inicia na Rua Brigadeiro
Franco e se estende até o Jardim Santa Monica, do outro lado do leito do Ribeirdo
Quati.

Da Rua Brigadeiro Franco até a Rua Nilo Cairo, o que podemos constatar
é que estamos diante de um bairro onde a condi¢Zo de miserabilidade de algumas
familias se esconde no espaco arborizado de suas vias, contrastando com a
monumentalidade de algumas edificagbes construidas nos tltimos dez anos. Este
bairro se mostra como o espaco onde o poder ptiblico municipal tem um alcance
minimo (apenas com uma escola de educagdo infantil e ensino fundamental),
constatagdo que pudemos comprovar junto aos moradores.

Acerca do corpo humano que compde o espago de vizinhanga do bairro,
em um levantamento pelas ruas, encontramos elementos que demonstram uma
renovagdo das familias residentes no bairro nos dltimos 13 anos. Das suas quatro
ruas mais povoadas, a que apresenta um maior nimero de familias residindo com
mais de 30 anos no espaco é a Rua Brigadeiro Franco, que apresenta um ntimero
de 3 familias habitando hd mais de 30 anos na rua, equivalendo a 21,42 % do
nimero de familias abordadas na mesma. Superada apenas pela Rua Zacarias
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de Gées, que apresenta um total de 6 familias, totalizando 50% das familias
abordadas nesta rua. As ruas que apresentaram um maior nimero de moradores
com menos de 13 anos no bairro, s3o as ruas Visconde de Guarapuava e Nilo Cairo
com 5 familias cada uma. A Rua Nilo Cairo tem um percentual maior (55,55 %)
em relagfo ao total de familias por rua, enquanto a Rua Visconde de Guarapuava
comporta 33,33 % do total de familias recentes no espaco. Estas caracteristicas
demonstram uma maior renovagdo de moradores nestas duas ruas, também
acompanhada com um maior grau de desemprego e de informalidade entre os
moradores em idade entre 25 e 59 anos".

Em relagdo 2 renovacdo dos grupos familiares que compdem o espaco
social do bairro, constatamos que, nos tltimos 20 anos, 29 familias se mudaram
para o bairro, sendo a Rua Visconde de Guarapuava a que mais recebeu estes
novos moradores, num total de 9 familias, seguida pelas ruas Brigadeiro Franco
(7 familias) e Nilo Cairo (5 familias).

A CONSTRUCAO DE UMA IDENTIDADE RELIGIOSA NAS
DUAS FAMILIAS CATOLICAS QUE INICIARAM O PROCESSO
DE POVOAMENTO DO BAIRRO

Ao longo das entrevistas, passado e presente se cruzavam nas representagoes
da vivéncia religiosa dos moradores abordados integrando 2 vivéncia religiosa,
problemas hd muito presentes na vida dos moradores (como o caso da Avenida
Brasilia). Assim como a percepcao das transformagdes no espago de vizinhanca,
os moradores pesquisados teceram, em suas falas, uma teia, em que o cotidiano
religioso se mistura em uma pratica ritualistica entre as limitag0es fisicas do
espago e o estranhamento do crescente niimero de novas segmentagdes religiosas
que se estabeleceram no bairro por meio das novas familias residentes.

Em nossa conversacom assenhorasF. (82 anos) eN. (61 anos)’, a0 tocarmos
no assunto de suas respectivas identidades religiosas, uma série de elementos

1Entre as sete ruas do bairro, a Rua Zacarias de Gdes se destaca pelo alto nimero de desempregados
e trabalhadores informais (9 dos 13 moradores com idade entre 25 e 59 anos) em que 69,23 %
dos moradores entre 25 e 59 anos se encontram nessas condigdes. Esta precariedade por sua vez,
estd expressa nas casas em madeira que compdem a rua. Em contrapartida, a Rua Visconde de
Guarapuava apresenta um maior niimero de casas de alvenaria e construgdes recentes, apesar da
alta taxa de informalidade e desemprego entre homens e mulheres entre 25 e 59 anos (68 %).

1 Ao longo do artigo abordamos as posigdes religiosas dos moradores do bairro a partir de suas
préprias falas. Neste sentido, sdo identificados pelas iniciais de seus nomes no corpo do texto, e
iniciais e idade entre parénteses nas citagoes longas.
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acerca das primeiras manifestacdes religiosas catdlicas no bairro comegaram a
se materializar, associando a histéria da paréquia freqiientada pelos moradores
catolicos do bairro (Nossa Senhora do Rosdrio) a sua trajetéria de vida.

A dona E foi a primeira cozinbeira do Bispo. A dona B. era a lavadeira
do Bispo né? E o Bispo dava aquele monle de revistas para a dona B., e
a dona B. me dava: — Fica com isso dai que aquele Bispo parece que é
doido, eu ndio leio, sou lavadeira né? E no meio daquilo tudo. E aqueles
livros, aquelas revistas, daqueles livros, tinba uma revisia de catequese.
E aquelas (Via Gelica Ese Lita) é uma revista do sentimento de Cristo né?
Com planejamento de aula, normas pedagogicas, tudo. Eu lia aquilo
ali.

Entdo eu lendo aquilo, foi que...

Que e tive interesse pra dd catequese. E aquelas revistas me orientaram
bastante. Entio quando a dona B. chegava ld do Bispo, eu falava: —
Escuta o Bispo dew mais revistinha pra senhora? Entdo ela sempre trazia,
sempre trazia. E eu lembro né? Que por essas ld, da (Via Gelica Ese Lita)
que me ajudou a ensinar catequese. Entdo tem aquela muisica que fala:
— Fiiria feliz e na pena, que ndo serd em vdo. Entdo quer dizer que o
Bispo ndo dava aquilo como...

Ele nunca ia saber que aquilo chegou nas minbas mdos que me lornou
uma catequista né?

Material desses. Eu achei ldo...

Sempre e comento com o outro Bispo: — Olha é. Hoje eu ndo sei né? A
imporlancia que a gente. Como um pessoa ‘faiz” uma coisa confiando
em Deus.

Depois vieram as Santas Missoes, né? Fez um ranchinho aqui 6 [aponta
para o lerreno que hoje é uma pequena metaliirgica em frente a
sua residéncial. Nessa dala, vazia, coberla de capim. E assim ludo
comegou?

Adona T., as recordagoes ld tudo na dona T. né?

Passava aqui 6 [referindo-se as casas em frente a sua residéncial. Era
tudo aberlo. E corria aqui pra casa de minba lia né?

Que também foi moradora antiga ali.

E dai, a gente comegou a fazer umas “fila verde” de Filbha de Maria pra
ndo...

A gente comegou a ser ...
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A ser Filha de Maria na Vila Nova. Depois que a gente passou pra Nossa
Senhora do Rosdrio. Foi em sessenta e trés que ela foi construida.
Dona N. (61 anos)

Observe-se que ao longo da narrativa, a vinda das Missdes Dominicanas
para a regido se associa, em sua cronologia, 2 autodescoberta da entrevistada
enquanto catequista, mantendo sempre préximo de si os elementos que possam
legitimar a sua importancia dentro do espago sécio-religioso de sua localidade.

Devemos atentar que na fala de Dona N ela nos remete para um “inicio”
da constituicao de um espaco religioso no qual existia uma associacao identitdria
entre os agentes e 0 espaco. Esta relacdo com espago se torna compreensivel quando
estabelecemos as distancias percorridas pelos moradores para freqlientarem as
cerimdnias religiosas. Por ndo terem, dentro do bairro, sua prépria paréquia, os
moradores de origem catélica do bairro criaram seus vinculos de pertenga religiosa
com a par6quia localizada no bairro vizinho. Sempre se referindo ao perfodo de
sua construgao, no qual os moradores participaram, como dizimistas ou por meio
de trabalhos prestados 2 comunidade religiosa.

Aqui nunca teve [se referindo a pardquia dentro do bairro]. Até hoje ndo
tem. No Paulista ndo lem, até hoje ndo tem.

Apardquia nossa aqui é a Nossa Senhora do Rosdrio, que fica alino... Na
Recreio. Nossa Senhora do Rosdrio.

Tem que atravessd o asfalto [refere-se a Avenida Brasilia] para ir na
Recreio. Na paréquia. Num tem nada aqui. Tem esse grupinho escolar
ai embaixo, e mais nada. No Paulista ndo tem nada. O Paulista é isso ai
que vocé estd vendo. Comegou assim e assim td até hoje.

Senhor JC. (80 anos)

Quando perguntamos ao senhor JC acerca da construgdo da igreja da
pardquia Nossa Senhora do Rosdrio, este prontamente nos respondeu:

Ab, foi os moradores. Os moradores construiu.

Na Vila Nova foi o Benjamim Nalim. Aqui [referindo-se a Vila Recreio]
Joi aquele padre... esqueci o nome dele... (...)

Participamo também da construgdo, e até hoje. Até hoje nois participa.
Até hoje nais colabora com eles. Nois tamo ld fazendo ld, agora vai fazer
a torre da igreja, jd aumentou ld. Pintou os barracdo tudo.

Estes fatores de funcionalidade, seguranca e solidariedade, mesmo
que mediados pela institui¢do Igreja desenvolveram, nos moradores, este forte
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sentimento de pertenca a0 espago, desterritorializando as fronteiras fisicas do
bairro, tendo na paréquia o valor catalisador de sua identidade religiosa e social.
Mesmo percebendo, na fala do senhor JC, a frustragiio para com o espago social do
bairro, e suas queixas acerca dos obstdculos fisicos para ter acesso a sua pardquia
(fatores estes que possibilitardo o fortalecimento de uma postura devocional
voltada 2 celebracdo doméstica, nas Consagragdes de Nossa Senhora Aparecida por
meio do rddio e da televisdo), percebemos, neste entrevistado, um forte sentimento
identitdrio, de pertenca a0 espago como seu agente ativo.

A MINHA CASA E A CASA DE MEU SANTO

Ao falarmos de religiosidade popular, reportamo-nos para os espagos
domésticos, abordando, nos elementos cotidianos destas relagdes, as dreas de
representacdes do sagrado no espaco residencial e o processo de relagio entre o
individuo (em suas manifestaces devocionais), as imagens e a casa.

Numa perspectiva em que o individuo constrdi, por meio de espacos e
imagens, uma drea sagrada dentro do espago doméstico, devemos ter como
referéncia que a imagem néo apenas evoca e representa o santo, mas, também, ela
o presentifica (MENEZES, 2004). Projetamo-nos ento, em um contato devocional
que é pautado em um significante imediato e concreto da agdo comunicativa
(reciprocidade). Nesta relagdo de reciprocidade, Menezes (2004, p.241) aponta
que a “relagdo de devogdo envolve sentimentos, (...) e € marcada pela fé, pela
confianca e pela amizade”. Um devoto tem fé em seu santo de devocio, ele confia
que receberd a sua ajuda, ele o considera um amigo. Como podemos ver neste
trecho da fala do senhor JC:

Ab, Sdo José e Nossa Senhora Aparecida. Eu confio neles né? Desde

0 nascimento, isso jd vem vindo de familia né? Ja é “dio” (dom) da
Jamilia.

Tradigio da famdia. Jd “nascimo” assim.Q meu. [refere-se ao nome] é

José. Sdo José. Eu venho de Sio José.

Da devogdo dos meus pais. Porque o santo escolhido era Sio José. Me
puseram o nome dele, Sdo José. E da devo¢do que “ndis” ‘“linha”,
“pusemo” 0 nome do “Zé” R., o nome de Sdo José também. Dai ficou
José R.

A afirmagio “eu confio neles” determina, no entrevistado, uma relacao de
proximidade muito fntima com o santo, que se reforga por dois vinculos essenciais
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para a construcao de sua identidade de devoto. O primeiro, quando o préprio diz
estar vinculado ao santo desde o nascimento. Nesta relac@o, o santo se torna um
padrinho, estabelecendo um vinculo entre o terreno e o sagrado no cotidiano deste
individuo. O segundo fator, refere-se a tradi¢ao familiar. Cultuar o santo é dar
prosseguimento as origens, € prestar homenagem 2 memoria de seus familiares,
dando seqiiéncia assim, a uma tradi¢ao familiar, transformando os seus santos de
devogao em uma espécie de patrimonio herdado.

Os santos de devocao sdo partes integrantes dos grupos familiares, ou seja,
tornam-se “‘membros integrantes” da familia na qual s3o recebidos, construindo
com esta, espagos fisicos e simbdlicos, em uma espécie de reciprocidade associada
a0 espaco (dreas de demarcacio do espago do sagrado — oratdrios, altares e
outros) e ao ritmo cotidiano (momentos dedicados a conversagio com o santo,
rezas, novenas e oragoes individuais). A criagdo desse tempo e espago do sagrado
promove uma estreita relagao entre o sagrado e o profano, em que o grupo familiar
se projeta como o “fiel dignitdrio” dos interesses do santo, e os espagos do sagrado
do ambiente doméstico sacralizam as agdes cotidianas.

Sendo este comportamento um padrdo comum nos lares de familias
catolicas brasileiras, (que nao foi diferente nas familias catdlicas visitadas),
encontramos em seus espacos domésticos vdrios nichos destinados a receber
imagens de santos, sejam elas em estatuetas, quadros ou santinhos. Esses espacos
cumprem um papel primordial na execucdo das preces domésticas, representando,
para o individuo, 2 morada do santo em sua residéncia, o que reserva para este
um espago fntimo de contato devocional, ou seja, garante a possibilidade de uma
aproximagao entre o devoto e 0 santo.

DESCREVENDO 0S ESPACOS DO SAGRADO EM DUAS
RESIDENCIAS ABORDADAS

Optamos aqui por uma abordagem descritiva deste convivio (devoto
e santo) dentro do cotidiano doméstico de dois entrevistados de nossa pesquisa
— o senhor JC (80 anos) e o senhor B (79 anos). Procuramos entender, a partir
dos espagos consagrados aos santos de devogdo, uma estrutura ritualistica que
reflita, nesta relacdo com o sagrado, o carter humano da devogao. Neste sentido,
buscamos observar em suas representagdes acerca da relagio com o santo, como
esta pode conduzir 2 um comportamento social que expande, em um movimento
ciclico, uma identidade. Tal identidade pode reforgar os lagos de parentesco, por
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meio da perpetuagdo da agdo devocional nos membros das familias pesquisadas
(mediante nomes, culto a0 santo, aproximago de grupos que mantém o mesmo
perfil devocional); como também esta relacio pode ser uma defini¢ao de grupo
social que encontra, na identidade religiosa e em seus fcones, uma identidade de
grupo (grupos paroquiais, grupos de novenas, associagdes de senhoras etc.).

Em nossas muitas visitas a0 senhor JC, percebemos que todos os quartos da
residéncia possuem altares destinados aos santos de devocio. No quarto do casal,
encontramos, sobre a comoda, um pequeno altar improvisado, com a imagem
de Nossa Senhora Aparecida e de Santa Edwirges, proximas a uma biblia aberta
e a um copo de 4gua®. Enquanto que, no quarto da filha, encontra-se, de frente
a porta, um oratdrio suspenso, ricamente decorado com uma toalha de croché
muito colorida e flores®.

Quando procuramos entender, junto a filha do senhor JC, a origem de
sua devocdo a Nossa Senhora Aparecida, compreendemos que esta se origina na
tradi¢do familiar. Em sua infancia, a filha do senhor JC foi vitimada pela paralisia
infantil e, sua mde, devota de Nossa Senhora Aparecida, fez uma promessa de levi-
la a0 Santudrio se esta melhorasse da doenga. A promessa foi cumprida quando
a filha estava com seus 18 anos, ou seja, os vinculos de devocao foram estreitados
por uma agdo de graca alcangada (MENEZES, 2004). A devocao nasceu de um
voto, uma oferenda, uma promessa feita anteriormente 2 graca concedida®.

12 Ao fazermos as observagdes acerca dos espacos do sagrado na residéncia do senhor JC, notamos
que esta familia sempre preservava, junto as imagens de seus santos, um copo com dgua. Quando
indagamos os familiares sobre o que representava o copo com dgua proximo as imagens dos santos,
0s mesmos prontamente responderam ser a 4gua dentro do copo, uma “4gua benta”, consumida
por toda a familia como elemento de purificago e cura. De acordo com o senhor JC, esta dgua é
benzida através da Consagragdo de Nossa Senhora Aparecida, que € transmitida diariamente por
uma emissora de radio, diretamente do Santudrio de Nossa Senhora Aparecida.

13 Neste oratdrio, encontramos uma estatueta de Nossa Senhora Aparecida que recebera como
agrado da filha do senhor JC, um rosirio que esta ganhou em uma celebragio na paréquia
proxima. Acima desta, percebemos um quadro que representa o Santudrio de Nossa Senhora
Aparecida em Aparecida do Norte — SP, no centro uma imagem de Nossa Senhora do Rosdrio,
padroeira da Pardquia freqiientada pela familia. E no lado esquerdo do oratdrio, existe a presenca
de uma estatueta da Virgem de Guadalupe e um quadro de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

" Esta relagdo se mantém por meio de um movimento reciproco de identificacdo tdo intensa, que
santo e devoto passam a manter uma relacéo de proximidade, reforcada por uma agao mistificadora
do espago que deixa de ser parte integrante da casa, tornando-se, assim, morada do santo, e as
acdes do devoto uma continua afirmacio deste vinculo.
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No universo de devogdo da familia do senhor JC, constatamos uma
circularidade de bens de salvacio que povoam o imagindrio da familia.
Despontam, nestes objetos, um grande ntimero de impressos de divulgagio de
cultos religiosos, santinhos e impressos que praticamente s20 manuais de culto a0
santo®. A circularidade deste material, de acordo com os entrevistados, encontra
nas paréquias, seu grande centro de distribui¢fo. Ao consultd-los, constatamos
que sua circulago apresenta caracterfsticas distintas: ora tém o valor de ex-votos
de gracas alcancadas, ora sdo verdadeiros manuais da prética de culto ao santo
para os espagos domésticos. Isto €, os materiais orientam os fiéis em sua prética
didria na vida catélica, divulgam campanhas de grupos religiosos da paréquia,
servem como objeto de comercializagdo da fé e da identidade de grupo (muitos
sao vendidos para angariacdo de fundos). Esta circularidade de bens religiosos
transcende a0 espaco da pardquia, estende-se ao mercado da mendicancia, onde
estas oragdes s3o comercializadas em espagos publicos com grande fluxo de
pessoas'®.

No comportamento receptivo deste material devocional, percebemos que
este possibilita uma acdo de reciprocidade entre devoto e santo, em que a presenca
do segundo torna suportdvel e segura a existéncia do primeiro. Reforcam-se, no
devoto, suas esperangas diante de situagdes adversas do cotidiano vivenciado.

Neste tipo de impresso, existe uma orientago doutrindria (visto que estes sao
distribuidos dentro das paréquias) do comportamento devocional do entrevistado.
Seus hdbitos religiosos, dentro do espago doméstico, tornam-se reprodugdes de um
sistema institucional de culto aos santos da Igreja, (mesmo quando nio lidos, pois
o impresso na agdo devocional dos entrevistados, legitima a fé). Trata-se, entdo,
de um ciclo universalizante que se reflete no comportamento paroquial dos fiéis,
no qual devogdo se mistura ao catecismo, em forma de livros da familia, guias de
reflexdo, programas de televisao orientando a reza de tergos, programas de radio,
santinhos, panfletos e impressos. Materiais distribuidos e controlados pela prépria
diocese.

15 Um pantedo de santos povoa a bolsa da filha do senhor JC; santinhos dos santos mais diversos
revelam um apego intenso desta as santidades, na tentativa de minimizar seus problemas de satide,
pois como a prépria afirma: “Nunca saio de casa desprotegida”. Esta busca de protegdo transforma
qualquer informe religioso em objeto de cultuacio; a mesma muitas vezes no os 1 (como afirma),
recolhe-os em detrimento das ilustracdes de seus santos de devogio e as oragdes nestes contidos.

16 Porém, direcionamos neste momento nossa abordagem, no para o campo de circulagio destes
bens simbdlicos, mas sim, para o valor significante desses impressos dentro do cotidiano destas
familias.
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A CONVERSAO E A FUNCIONALIDADE DA FE

Nas nossas observagdes sobre a constitui¢do social do bairro, o senhor B
(79 anos) surge como um personagem intrigante, ao ser um dos “fundadores”
da favela que se formou junto ao bairro. Este, dentro do seu universo religioso,
apresenta um paradoxismo entre a sua origem catélica e sua atual condigdo de
presbiteriano “ndo-batizado”. Nas duas visitas que fizemos 2 sua residéncia, nio
encontramos nenhum espago consagrado a ser um espago de oracdo (pequenos
oratorios, mesas para biblias, etc.), no entanto, encontramos um quadro com a
imagem da Virgem Maria e o Menino Jesus. Este quadro passaria despercebido
em nossas observagdes acerca do espaco, se o entrevistado ndo se declarasse, ao
longo da entrevista, como sendo presbiteriano. Cabe notar que o culto a imagens
estaria proibido para um presbiteriano rigido. Procurando entender essa agio
pritica do entrevistado, comegamos a observar o processo de sua conversao ao
presbiterianismo, acerca do qual ele afirma que:
E eu ndo tinba um lostdo. S0 tinha coragem. Ai passaram para a Igreja
“Prisbiteriana”. E eles ndo “aceitava” caldlico ld. Mas eu vou ‘fala”

Ay

“procé”. Eu disse pra eles:
- Eu ndio mudo. Porque quando ew nasci, eu jd era... Eu nasci com fé em

A

Jesus. E ndo adianta que ew “10” com... com... jd velho também.

Eu falei:

- Como que eu “v0” ir esse ano que passou para “trais” de Jesus. Quando
eu nasci, eu jd amei Jesus. Se “océ” ama Jesus, ele também te ama. Néo
vou “batiza” ndo. Eu jd sou batizado por Deus.

Entdo, no meio de todos ali “catdlico” s ficou eu. A igreja mandou
“imbora” tudo. E ai eu fiquei. Fiquei na igreja. Trabalhava. Tomava
conta da igreja. A igreja todinha. E saia a noite [eu ndo enxergaval, que
eu pousava dentro da igreja. Fechava tudo a igreja, muito grande. E...
Trabalbava com fé. E assim fiquei a vida toda ali.

Observe-se que na fala do entrevistado, ele nfo se refere, em um primeiro
momento de sua conversdo, a necessidade de uma experiéncia religiosa, pois
quando o mesmo aponta que, “(...) eles ndo ‘aceitava’ catdlico ld.” | ele estd se
referindo que a Igreja em questdo ndo aceitava, em seu corpo de funciondrios,
pessoas que fossem externas 2 comunidade. Isto resultou em uma cobranga por
parte da comunidade para que o senhor B se convertesse ao presbiterianismo
por meio do batismo, possibilitando assim, que ele se tornasse definitivamente
membro integrante da comunidade.
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Ao recusar o batismo, o senhor B estava recusando negar a sua histéria,
sua tradicdo familiar. Dentro desse movimento de conversdo do entrevistado,
percebemos que este se manteve dentro da fé professada por sua familia: “(...)
Quando eu nasci eu jd amei Jesus.”. A idéia de fé, para um homem cujas
experiéncias o ensinaram a tornar toda situagfo em uma situacio pratica, reside
na concepgdo que este faz de seu trabalho, a0 longo do tempo em que esteve
responsavel pela seguranga do prédio da igreja. No seu imagindrio, ele recebeu do
proprio Deus, as benesses de sua situacio presente.

“A EVANGELIZACAO DA VILA”: A PRESENCA DA
CoMUNIDADE ASSEMBLEIA DE DEUS NO BAIRRO

A expressdo “evangelizacdo da vila” foi tomada por empréstimo do
desabafo de uma catdlica praticante ao constatar, em sua fala, o crescimento das
comunidades pentecostais dentro do bairro. Este dado empirico encontra bases
solidas deste processo transformativo do perfil sécio-religioso brasileiro divulgado
pelo censo brasileiro 2000".

Em nosso levantamento acerca do perfil sdcio-religioso do bairro,
constatamos que nos 36 questiondrios analisados, as comunidades catdlicas se
dividiam entre os freqiientadores da Par6quia Nossa Senhora do Rosdrio e da
Paréquia do Santudrio de Nossa Senhora Aparecida e um grande ntimero catélicos
ndo praticantes. Enquanto isso, as comunidades evangglicas se distribufam
em vdrias segmentagOes e, entre estas, a Igreja Assembléia de Deus foi a que
apresentou um maior nimero de fiéis entre as familias de moradores abordados
(7 dos 12 declarantes)®. A vista desta constatagio, considera-se como hipdtese que

170 censo demogrifico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2000) publicou
ntmeros que evidenciam a flagrante queda e perda da secular hegemonia catdlica — de 91,8%
trinta anos antes, para 73,8% em 2000 e com estimativa de 65% para 2010 — e a emergéncia de
intimeras instituigdes religiosas e um pantedo de mirfades celestiais configurando um fendmeno
criativo, difuso e contraditdrio de individuagdes religiosas (Ver Micro Dados do Censo 2000).

18 De acordo com dados deste mesmo censo, a Assembléia de Deus dentro do universo religioso
pentecostal, corresponde a 47,7% do total de fiis, o que, de acordo com Oliva, se deve ao fato
de esta proliferar suas casas de oragdo em bairros empobrecidos e favelas, criando um grande
cinturdo evangelizador. Este movimento € contrario a outras igrejas pentecostais, que localizam
seus templos em dreas mais centralizadas no espago fisico e social do municipio, como € o caso de
Londrina-PR (OLIVA, 2007, p. 149-150).
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o fato de existir no Jardim Fortaleza, uma igreja da Assembléia de Deus®seria um
fator determinante. Diante desta hipdtese, duas questdes se levantaram; a primeira
questdo procura entender se o fato de existir somente esta igreja evangélica
dentro do bairro influenciaria na formacao de um ptiblico evangglico da prépria
Assembléia de Deus. A segunda questdo remete-nos a se a construgdo da igreja
é decorrente das aspiragoes dos assembleianos da localidade (Jardim Progresso,
Jardim Paulista, Jardim Santa Monica e Jardim Fortaleza).

A estas indagacdes, tanto o presbitero W (35 anos) quanto o pastor M (53
anos) possibilitaram-nos uma melhor compreensao ao nos contarem a historia do
inicio da formagao da comunidade da Assembléia de Deus no Jardim Paulista.

Na casa do irmdo Laércio né? Foi fundador também. Tudo comegou
com o irmdo ‘7€ Braz e, outros irmdos que... oulros irmdos que
“cooperou” com o trabalho. Os pastores né? Que ajudaram no trabalho
evangelistico. Tudo comegou pela evangelizagdo né? Do bairro. E os
“culto”. Né? Que se iniciou na casa da irmd nés... Aurelinda. Na casa
da irmd Aurelinda. E depois jd veio da... “alugamo” uma parte debaixo,
aqui na rua de baixo, do saldo. Na verdade era uma casa né?

Al depois comegou o crescimento da Igreja. Através da evangelizagdo.

Tudo gragas ao trabalho evangelistico, e Deus foi trazendo ai um
reavivamento pro Jardim que até hoje, gragas a Deus.

Onze anos né paslor? [dirige a palavra ao pastor M.]

Onze anos que Deus tem avivado a obra Dele através da salvagdo e
depois dali, ‘passamo” a outra na esquina né, da... Nao me lembro o
nome da Rua aqui. Mas no momento mais, ela era uma casa lambém,
eo... 0 lugar foi pequeno, porque o movimento de gente né? De pessoa. E
até que “chegamo’ aquiné? (...)

E com o tempo né? Deus tem mostrado o valor de cada irmdo. Através do
crescimento. Através do crescimento.

Presbitero W (35 anos)
Esta narrativa, acerca do inicio da comunidade no bairro, nos remete

a0 ano de 1996, ano em que a comunidade comegou a se organizar em torno
de alguns ndcleos familiares, responsdveis pela organizaco dos cultos e pela

190 Jardim Fortaleza equivale a trés quadras residenciais ao lado do Jardim Paulista, ocupando a
drea préxima do antigo lixdo.
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“evangelizacio do espago” *. No desdobrar de nossa conversa, percebemos em
ambos os entrevistados, que a construcdo da identidade da comunidade dentro do
bairro se deu por meio daquilo que eles chamam de: “trabalho de evangelizacdo”
de novos fiéis. Ao se referirem as atuais condigdes da comunidade, ambos os
entrevistados d@o a entender que o crescimento da comunidade dentro do bairro
acarretou a ampliacdo do espaco de culto, que resultou no atual saldo da Rua
Brigadeiro Franco.

Ao longo de nossa conversa, a palavra “Igreja” se repetia constantemente
por meio dos entrevistados. Ao refletirmos esta palavra juntamente com o conjunto
de valores expressos em toda a entrevista e no culto, constatamos que a palavra
Igreja estd associada a um corpo humano dindmico, ou seja, a Igreja apontada
pelos entrevistados é a propria comunidade. Neste sentido, o sentimento de pertenga
é reforgado por uma acdo participativa direta dos membros da comunidade
religiosa no processo de formacao da comunidade no bairro®.

Uma Igreja que se institui pautada nos moldes do cristianismo primitivo,
uma comunidade de fé*.

DA expressdo “evangelizagdo” é uma forma corrente nas falas dos trés entrevistados que representa
no sentido prético dos mesmos, o ato de levar a Palavra de Deus a os que ainda ndo a conhecem. Ou
seja, através de cultos domésticos, exercicios de leituras biblicas, entregas de panfletos e abordagens
diretas, os membros da comunidade procuram arregimentar mais fiéis para a comunidade,
promovendo aquilo que eles chamam de conversdo de homem do mundo em cristéo.

1 Ambos se referem constantemente ao trabalho de evangelizacio. Este trabalho € desenvolvido
pelos préprios agentes da comunidade por meio da construgdo de vinculos de amizade com
os moradores do bairro que ora se di dentro do ambiente de trabalho, ora se dd no espago de
vizinhanga ou por abordagem e apresentagio da proposta evangelizadora ao estranho, refletem
como a “profissdo de fé” dos agentes desta comunidade.

2(...) A comparacio da igreja do século XX com a igreja primitiva, aquela que brilhou nos “Atos
dos Apdstolos”, embora distante, sempre serd necessaria para nao se perder o referencial. Alguns
fatores que eram simplesmente considerados comuns naquela igreja sao, atualmente, mencionados
apenas no discurso. Porém, da teoria 2 prética, o caminho a percorrer tem sido distante. Dentre
alguns fatores de destaque desta comparagdo, podemos citar a admissdo de novos membros; o
amor entre os irmdos, a comunhao e o repartir do pao; a postura e a dedicacio dos ministros a
oracao e jejuns; os continuos milagres e manifestacoes dos dons espirituais no dia a dia dos crentes;
o critério para a separago dos obreiros para o ministério; o tratamento implacével para com os
hereges e o carinho para com os fracos de fé; o cuidado com os novos crentes; o posicionamento
do cristdo diante da sociedade contemporanea; a liturgia, etc., todavia, se nos aproximarmos um
pouco mais para o novo século em que vivemos, surge um novo referencial. Refiro-me ao inicio
das Assembléias de Deus no Brasil” (COSTA, 2005, p.1).
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Paraentendermos as atividades socializadoras que estabelecem a identidade
do grupo por meio da experiéncia espiritual — daf a denominago “comunidade
de fé”, procuramos entrar em contato com nossos entrevistados dentro da acio
desta experiéncia religiosa. Para isso, combinamos realizar nossa entrevista logo
apos o culto, o que nos possibilitaria a visualizagio de uma experiéncia coletiva da
individualizagdo da fé. Chegamos por volta das 20h30 no espago, quando o culto ji
se havia iniciado uns 20 minutos antes. Em meio a hinos cantados por um pequeno
coral de jovens cuja exaltagdo se direcionava a figura de Jesus Cristo, o restante do
grupo, aproximadamente 50 pessoas, entre mulheres, criangas e homens, orava
fervorosamente. Era, a nosso ver, um conjunto de oragdes individualizadas, que a0
mesmo tempo se coletivizava em uma experiéncia socializadora da fé.

Os elementos desencadeadores desta experiéncia eram os canticos e as
pregacdes de passagens biblicas por parte dos presbiteros, que pareciam despertar,
nos fiéis, um sentimento de afirmagao das “Verdades biblicas”. Tal afirmagdo se
realiza através de um sentido pessoal (como se a passagem biblica transcendesse
o tempo mitico-religioso para o tempo histérico dos agentes) que reforca a sua
identidade de homens de fé. As oragdes promoviam, no espaco, um som altissimo,
a0 que se misturavam um conjunto de agdes expressivas (corpos se contorcendo,
batidas fortes dos pés no chdo, muito choro) que parecia remeté-los a um transe
espiritual.

Na dinamica da agao dos agentes, despontaram dois elementos norteadores
na construcao do sentimento de pertenca religiosa. O primeiro refere-se 2 aco de
aceitagao ou negacao da Salvacio e o segundo refere-se 2 uma orientag?o ética,
cujos ensinamentos dos principios morais tém suas bases enraizadas nas “Verdades
Biblicas”.

Tendo estes principios como pontos de discussao neste momento, cabe-nos
discuti-los a partir do conceito de habitus em Bourdieu, enquanto orientador das
condutas individuais que possibilita um “acordo” dentro das priticas coletivas
do grupo. Ou seja, é por meio do habitus que encontramos na materializacdo
das projecoes individuais, o espago de um imagindrio coletivo, em que os agentes
sociais trazem inscritos, em seus corpos, sistemas de percep¢ao, apreciagdo e acio
através de suas experiéncias vivenciadas — na vida de Salvagdo e da vida no Mundo
negada. Isto permite tanto operar atos de reconhecimento prético fundados em
uma busca existencial (condicional) e de interesse (convencional), criando, nos
agentes, uma predisposicdo a agirem dentro da comunidade, como “agentes de
fé”, como podemos notar na fala do presbitero W
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E, meu caso ai, é quase semelbante, sempre as “conversdo” acontecem
quase que ‘parecida’ uma com a outra né? O que muda é as “historia”
né?

No caso algumas pessoas “sai” do alcoolismo, outras “sai” das drogas,
oulra da prostituicdo. Isso tudo né? Vem assim quase que parecido d
mesma historia, mas s6 muda o que como a pessoa se envolveu com o
mundo.

No meu caso, eu, quando eu aceitei a Cristo como meu Salvador, 0 meu
Libertador, como meu Senhor.

Para servir ao Senhor vocé lem que conbecer o seu senhorio né?

Entdo foi quando eu “tava’ em uma situagio de miséria. Drogado,
Jogado. A familia né? Quase que eu ndo tinba contato com minba mde,
com os “irmdo”. E o meu pai jd era falecido. Me envolvi cedo com
drogas, com bebidas né? Até com roubos, com pequenos roubos. Mas
quando Deus o prove de salvar, Ele entrou com salvagdo através da
minbha irmd.

Que a minha irmd lambém foi uma pessoa alcodlatra que bebia. Que
depois que ela aceifou a Cristo veio entdo a Salvagdo pro seu lar. A logo
Jd veio meu irmdo, que lava aqui com a genle, alé aqui, acho que foi
“trabalba”. Mas ele aceitou a ¢ preso, dentro da cadeia, foi um ato de
evangelismo.

Tudo através da evangelizagio né?

A Biblia jd diz, “A fé vem por ouvir. Por ouvir a Palavra de Deus.” E o
proprio Jesus diz, “Conbecereis a Verdade e a Verdade os libertard.” No
caso, libertow a mim, liberlou primeiro a minba irmd, libertou a mim,
o0 meu irmdo. E jd tem vdrios da minha familia que ja “tdo” né? Sendo
encaminbados também pra Casa de Deus.

Na fala do presbitero W, encontramos trés elementos que despontam nas
representagdes acerca do Mundo no imagindrio da comunidade abordada. O
primeiro € a conversao como uma agdo de escolha Divina, como uma relagdo
de “Exemplos”. O segundo refere-se 2 vida anterior como uma vida que deve
ser abandonada em toda a sua pecaminosidade, para se viver como “servo do
Senhor”. E o terceiro e Gltimo, refere-se a constru¢ao de um forte sentimento de
pertenca que estabelece sentido a esse divisionismo, criando, no assembleiano,
uma identidade que o coloca na vivéncia do material como “homem de fé”.

Uma expressdo usual entre os agentes, que atesta o seu sentimento de
pertenca 2 comunidade religiosa, € o uso continuo da expressao “irmdo”. Ao

254 o MEDIAGOES ® V. 13, n.1-2, p. 231-259, Jan/Jun e Jul/Dez. 2008



longo de nossa pesquisa, procuramos observar como os agentes estabeleciam entre
si seus elos de identidade, de pertenga tanto a0 espago fisico do bairro, quanto as
suas “comunidades identitdrias”. Em nosso primeiro contato com os membros
da Igreja Assembléia de Deus, percebemos que o uso continuo desta expressio
promove um estreitamento dos lagos dos membros da comunidade, a0 mesmo
tempo em que reforca nestes a sua identidade enquanto participante de uma
comunidade.

Neste sentido, a expressdo “irmdo”, no conjunto desta relacdo social,
exprime a condi¢o dos eleitos, filhos de Deus, portanto, uma comunidade em que
seus agentes sao responsdveis diretos pela preservagdo e pelas praticas dos valores

£,

doutrindrios de sua fé: “srmdos em fé.

Contrariamente ao devocionismo dos catdlicos consultados no bairro, estes
pentecostais acreditam que a cura espiritual estd em uma relacao direta com Deus,
ativada pela agdo do Espirito Santo, sem a necessidade de nenhuma intercessao de
santos — 0 que para a comunidade surge como uma forma de idolatria, prevista
e condendvel pela Biblia. Este elemento fica evidente, quando observamos, na
prépria composicao fisica do saldo de culto, um grande barracdo azul externa e
internamente, e que no altar néo existe nenhuma imagem. Ou seja, o contato com
Deus € direto sem intercessores ou, dito de outro modo, a manifestacio do sagrado
se dd no espago por meio da pregacdo da propria Biblia e de seus ensinamentos,
sendo a manifestacio da festa da fé.

Ao pensarmos essas praticas dentro de uma acao dicotdmica na relagio que
catolicos e pentecostais estabelecem com o mundo, encontramos que: o sistema
comunitdrio do catolicismo popular transforma todas as situagdes de rito coletivo
em um momento de festa que, historicamente, mistura o sagrado e o profano
em um mesmo espago de agdo; enquanto que o pentecostal faz a vida fugir deste
“profanismo” catdlico, fazendo da vida uma festa de fé (BRANDAO, 1981). Ou
seja, estas religides procuram substituir o cotidiano devocional do catolicismo por
tempos e espacos de uma festa permanente. Desse modo, dentro das atividades
atribuidas a evangelizagdo, que se transformam em uma pratica cotidiana do
“crente” fervoroso, a sua maior parcela do tempo € destinada 2 Igreja. Assim, a
Igreja pentecostal o separa do Mundo, com a condi¢do de criar para ele um mundo
separado, ndo s6 do ponto de vista ético, mas também cultural.

No intuito de transformar o culto em espagos abertos, num ato publico de
celebragdo de fé, os agentes pentecostais procuram, por meio deste contato aberto
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com o restante da populagdo do bairro, chamar a atengfo da comunidade para
este “universo evangelizado”, o que possibilita uma pratica que constatamos ao
longo do culto no saldo. Um dos assembleianos tomado de “Graga” convida as
pessoas presentes com problemas pessoais em seu cotidiano a receber a Graga do
Espirito Santo. A pessoa, seja ela membro da comunidade religiosa ou n7o, deve
encaminhar-se ao centro para que todos orem por ela no intuito de combater o
mal que a atormenta (seja este o desemprego, crises familiares, problemas afetivos
etc.). Tal expansdo acaba por incomodar algumas familias catélicas, como o caso
de uma moradora que se sente invadida em seu espaco social, com a presenca
crescente da comunidade evangélica no bairro.

Como vimos, 0 espaco cotidiano da agfo religiosa fragmenta-se em um
conjunto de interesses e praticas da fé. Este movimento ora reflete, em suas
intengdes, uma proximidade nas perspectivas dos agentes (sejam eles catdlicos
ou pentecostais), ora em suas praticas, demarcando a distancia dos valores
estabelecidos, determinando seus espacos e identidades dentro do espago social
do bairro.

CONSIDERA(;C)ES FINAIS

Retomando a indignagdo da moradora catélica ao afirmar que o bairro
estd passando por um processo de evangelizacdo, esta nos remete a dois quadros
em transformag@o que, em escala macro e micro, dialogam no plano social e
religioso destes grupos de moradores. O primeiro dado remete a0 espaco de
vizinhanga do Jardim Paulista, apontando para uma coincidéncia entre o processo
de reconfigurac@o do espago de vizinhanga com a chegada dos novos moradores
a0 bairro (processo que se desencadeou nos tltimos 13 anos de forma mais
intensa). O segundo remete & intensificagio da presenga das familias evangélicas,
com a agdo mais incisiva dos agentes assembleianos no espago social, assim
como o reconhecimento do enfraquecimento da presenga de familias catélicas
participativas nos nticleos paroquiais.

Este fenomeno em dados gerais reflete o campo religioso brasileiro
revelado pelo Censo de 2000, que mostram que, entre 1991 e 2000, a porcentagem
de catdlicos caiu de 83,3% para 73,9%, enquanto que a dos evangélicos cresceu
de 9% para 15,6% e a dos “sem religido, subiu de 4,7% para 7,4%. Diante disso,
os catdlicos em ntimeros absolutos correspondem a 125 milhdes de pessoas, os
evangélicos a 26 milhdes, sendo que a somatdria gera uma porcentagem de 89,3%,
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isto €, 151 milhoes de fiéis dos 170 milhdes de habitantes.

De acordo com Antoniazzi (2003, p. 77), as transformagdes no universo
religioso brasileiro contemporaneo estdo arraigadas em um sistema de
transformacdo social, economica e cultural da sociedade brasileira. Para o autor,
estas transformag0es neste campo mais amplo que envolve os agentes religiosos,
apontam para dois caminhos: a modernizago dos hébitos da populacio brasileira
e o crescimento do individualismo e do subjetivismo. As caracterfsticas culturais
e sociais revelam, em si, um conjunto de praticas religiosas personalizadas e
descentralizadas da propria doutrina religiosa catélica. Também colocam em
evidéncia um conjunto plural de crencas e imbricamentos de diversas concepgoes
religiosas tendo em vista a centralidade do ato religioso se transferir para o agente
social e ndo mais na institui¢ao s6, dando lugar a um transito de individuos que
vivenciam experiéncias em outras religides, sem falar dos que conscientemente
praticam mais de uma religido simultaneamente*,

Acerca desta transformagdo do campo religioso brasileiro, encontra-se,
nestes dados objetivos, a presenga de um perfil identitdrio catélico denominado
“catolicismo nominal”, sem vinculos ou presenga institucional (MARIZ, 2006).
Este elemento estd presente em nossas observacdes acerca do campo religioso do
Jardim Paulista, assim como também identificamos um catolicismo tradicional,
tal qual observamos nos habitos religiosos do senhor JC, que convive em didlogo
constante com o catolicismo romanizado de sua parquia e dos vefculos de
comunicagao.

Contudo, o que se visualiza nesta pesquisa é uma forte presenca de um
catolicismo tradicional, movedico em suas bases heterogéneas com um movimento

B0 restante do universo, 3,5%, que integram a diversidade religiosa do pas equivalem a 6 milhdes
de pessoas, distribuidas entre: espiritismo kardecista (1,38%), religides afro-brasileiras (0,34%),
budistas (0,15%), Seicho-No-Ié, Perfect Liberty, Sinto, Bahai, Messianica (0,11%), esotéricos
(0,04%), hinduistas (0,001%), judaismo (0,06%), islamismo (0,01%) e as religides de tradigdo
indigena, identificadas pelo Censo de 2000, como Unido Vegetal, Santo Daime, A Barquinha
(0,01%)” (ANTONIAZZI, 2003, p. 74).

* De acordo com o referido autor, os dados do Censo 2000 revelam que a religiosidade continua
muito alta entre os brasileiros. A declaragio “sem religido” parece indicar mais uma “des-
institucionalizacio” da religido e a emergéncia da chamada “religido invisivel”. O individuo
ndo adere mais a uma religio institucionalizada, mas reduz a religido a um sentimento pessoal,
intimo, néo acompanhado pela participagio em comunidades ou instituicdes religiosas. Mas ndo
deixa de rezar (a0 menos ocasionalmente) e de acreditar em Deus, quase sempre.
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constante entre a doutrina e a tradico religiosa catélica brasileira, assim como
também, um transito entre a experiéncia individual e a busca de seguranga. Isto €,
uma identidade coletivizada na fé.
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