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Resumo

Na Bahia, no inicio do século XX, nas matas do sul e extremo-sul, persistiam pequenos
grupos indigenas com pouco ou nenhum contato, notadamente, nas bacias dos rios.
Segundo relatérios do érgao indigenista oficial, esses grupos estavam ameagados por
doengas, invasdes, maus-tratos, fragilidades culturais, devido a expansao da lavoura
cacaueira e, sobretudo, & corrupcao no préprio Servigo de Protegdo aos Indios. O
objetivo deste artigo € apresentar o contexto das violentas remogoes e dispersoes,
promovidas pelo Estado e por agentes civis motivados por interesses economicos, a
que foi submetido o povo Pataxé Hahahai. Para tanto, utilizo narrativas encontradas
nos documentos produzidos por funcionarios do 6rgao estatal, assim como trechos
de entrevistas e relatos biograficos por mim coletados, em que a memoria dos
indigenas vem a tona.
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TERRITORIAL DISPOSSESSION AND ETHNIC RECONFIGURATION AMONG
THE PATAXO HAHAHAI, BAHIA, BRAZIL

ABSTRACT

In the beginning of the 20th century, small groups of Indigenous peoples lived in the
woods of the south of Bahia state, Brazil, maintaning almost no contact with white
settlers. They were concentrated mostly in the basins of Gongoji, Cachoeira, Pardo
and Jequitinhonha Rivers. According to reports written by public officers in charge
of Indigenous affairs, those groups had been threatening by diseases, invasions, ill
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treatment and cultural vulnerability, due to the expansion of the cocoa plantation
and, above all, due to the corruption of the Servico de Protec¢ao aos Indios (SPI) itself.
This article aims to present the context of the violent removals faced by the Pataxo
Hahahai people, carried out by the State and by public officers oriented by economic
interests. Besides considering documents produced by SPI, I rely on ethnographic
data, including biographical narratives and interviews that I conducted on the field,
willing to unveil the Pataxé Hahahai’s memory.

Keywords: Pataxé Hahahai, south of Bahia, territorial dispossession, SPI.

Em 1932, o entao encarregado do Servico de Protecdo aos
Indios (SPI) no estado da Bahia, Alberto Jacobina, menciona em
relatério2 enderecado a presidéncia do o6rgao a dificuldade dos
funciondrios do Posto Paraguassu, no Rio Colonia, de reterem os
indigenas que haviam sido ‘conquistados’ nos anos anteriores. Ele
classifica todos como Tupinambds selvagens, especificando-os em
grupos como Guerens, Noc Nocs, Patachds e Camacas. Jacobina trata
nesse relatorio da fuga de mais de 50 indios. Por ndao suportarem
a fome e a falta de remédios, eles fogem do posto e voltam para a
mata, que lhes dava a impressao de terem sido “atraidos da mata
para morrer”. Os funciondrios s6 haviam conseguido reter algumas
criangas ou adolescentes, que serviam naquele momento de chamariz
para os que ainda estavam na mata. A época, a reserva3 nio possuia a
denominagao que lhe foi atribuida anos depois e o encarregado referia-
se aos “postos indigenas’ como o Posto Paraguassu, no Rio Colonia, e
o Posto Ajuricaba, no Rio Pardo. Com a demarcacgao, entre os anos de
1936 e 1937, havera reconfiguragao dos postos: o Ajuricaba sera extinto
e se criard um posto na regiao do Rio Mundo Novo, que passara a ser

2 Microfilme 190. Acervo Reserva Caramuru-Paraguassu/Museu do Indio.

Recebido em 15/08/2017. Aceito em 15/11/2017.

3 Inicialmente criada como Reserva Caramuru-Catarina Paraguassu, a atual Terra Indigena
Caramuru-Paraguassu passou a ser referida deste modo durante o processo de regularizagao
fundidria. Entretanto, farei a opcao de cita-la aqui como Reserva Indigena Caramuru-
Paraguassu, que é a maneira como os indigenas a designam, em fungao de considerarem
preeminente que terras lhes tenham sido reservadas no passado, o que lhes geraria um
direito inconteste em tempos atuais.
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conhecido como Paraguassu, enquanto o do Rio Colonia passara a ser
chamado Caramuru.

No relato de Jacobina, é importante destacar dois aspectos:
a resisténcia dos indigenas a fixagdo nos postos e a invasao das
terras. Essas ja estavam sendo invadidas por terceiros e medidas pelo
delegado de terras, que era sabedor, segundo Jacobina, de que “ali
era uma posse federal”4. Os postos contavam com 20 funcionarios, 10
em cada um. Um grupo liderado por Telésforo Fontes se encarregava
de atrair os grupos que haviam fugido do Posto Paraguassu. A mata
dentro da drea do posto estava invadida por “cagadores e sertanejos”,
o grupo de atracao encontrava armadilhas para caga e frequentemente
escutava tiros, o que lhes sugeria que os indios nao poderiam estar
perto.

SO na Serra das Trés Pontas, local de muito dificil acesso,
foram encontradas as primeiras fogueiras. Em julho de 1932, Fontes
consegue o contato desejado. No entanto, o chefe dos Guerens,
Tapitéi, ainda tenta resistir a nao ter com eles, mas, sem saida,
consente conversar afirmando que ao Posto Paraguassu nao queria
mais voltar, pois ja havia 14 estado. Tapitéi diz a Fontes “que para o
posto nao voltariam, pois foram enganados, traidos, a mata dos postos
enchera-se de gente estranha”, e que os Guerens partiriam para onde
pudessem ter liberdade e caca abundante. No entanto, Tapitéi aceitou
nova experiéncia mediante a promessa de que tivessem protecao e
alimentos, pois naquelas serras também tinham que lidar com vizinhos
que nao gostavam e por isso ali também nao estavam seguros.

O esbulho, apoiado pela delegacia de terras do Estado e pela
insuficiéncia do SPI como dérgao de protegao, ameaga desde entao as
terras destinadas a circulagao dos indigenas. Nos anos subsequentes,
a situagao dos postos, inclusive apds a demarcacao e a reconfiguragao
espacial — dois postos —ndo alterou o cendrio. Pelo contrario, a remogao

4  Colegio Reserva Caramuru-Paraguassu. Acervo do Museu do Indio/FUNAL
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e sedentarizagao forcada, contra a qual lutou Tapitéi, representaram
a incorporagao em um contexto colonial sob a forma de um aparato
politico-administrativo que representa o Estado, sem, contudo,
garantir-lhes as terras. As invasOes referidas por Jacobina foram
travestidas de arrendamentos que perduraram nas décadas seguintes,
ocasionando a quase completa invasao da reserva.

Com o baixo controle sobre as terras, o que propiciava
constantes invasOes e negociatas, familias indigenas, fragilizadas
nesse campo de disputas, vao, crescentemente, perdendo suas posses,
o que abre caminho para a consolidagao das invasoes.

Os denominados postos indigenas foram “unidades de acao
locais” (SOUZA LIMA, 2015) criados pelo SPI para a execugao direta
da tutela e da vigilancia sobre os indios. Entretanto, e como assinala
Souza Lima (2015), ele possui variados significados e evocam as ideias
de sistema hierdrquico e de agao militar. Um desses significados seria,
segundo o autor, supostamente segregar as popula¢des as quais se
destinava a atender, circunscrevendo-as em porgoes separadas do
espacgo interior estabelecido pelos limites internacionais do Estado
nacional brasileiro (SOUZA LIMA, 2015:432). Para os Pataxo Hahahai,
por exemplo, essa linha de separagao entre a drea que supostamente
seria dos postos indigenas, ou “a posse dos indios”, como eles
costumam dizer, estd muito bem definida na noc¢ao de que, para eles,
ou se vive no Estado ou se vive no posto indigena. “Viver fora, no
Estado”, é viver fora da area da reserva. Eles utilizam muito essa
expressao “vivendo no Estado” para qualificar o periodo em que
viveram “esparramados”, expulsos ou forcadamente removidos de
suas terras.

Masfoiaindaem 28 dedezembrode 1910, mesmo anodacriacao
do Servico de Protecio aos Indios e Localizacio de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN), que Pedro Maria Trompowsky Taulois escreveu
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ao tenente-coronel Candido Rondon um relatério5 para tratar das
bases para a instalacdo de postos indigenas na regiao sul da Bahia.
Entre o alto Gongogi e o Jequitinhonha, existiam “trés tribus, além de
um Kilombo de negros que dizem existir nos fundos do Camamu”.
A situacdo dos indios, que ja era dolorosa, tendia a piorar por causa
da eminente construgao de uma estrada de ferro partindo da baia de
Camamu até o Salto Grande do Jequitinhonha. O Estado da Bahia
havia feito concessao de terras devolutas (12 legoas por 4 legoas) para
o cidadao Enrique ]. Conill, responsavel pela construgao da estrada
de ferro, e outras terras poderiam lhe ser doadas, caso o contratante
ou a empresa imprimisse “colonizagao e notdrio aproveitamento das
terras”. Taulois alerta Rondon que nao sera possivel o Estado da Bahia
voltar atras na construcao da estrada de ferro, entretanto, ele acredita
ser possivel conseguir alguma coisa em beneficio dos indios, pois se o
Governo do Estado fizer a doagao ao Governo Federal, a empresa nao
podera reclamar mais por terras, pois estas ndo serao mais devolutas
e, sim, “reservadas aos indios”.

Mais adiante, apresenta os dados colhidos junto ao Sr.
Apolinario Front, delegado de Terras e Minas do 15° Distrito, sobre
a localizacao de indios Pataché e Mongoyd, e Machacaris, que viveriam
nas cabeceiras dos rios Jucuru e Itanhém. Ao total, seriam 200 a 300
familias de Mongoyds e Patachds; 60 a 80 Machacaris, o que contabilizaria
cerca de “1.800 almas”.

Em relatdrio de 1938, Curt Nimuendaji supunha existir ainda
outro pequeno bando Pataxd de sete individuos que habitava, “em
estado selvagem, o rio Guabira, que desemboca trés léguas abaixo do
Salto Grande, no rio Jequitinhonha pela banda do Norte, mas desses
ha quatro anos nao se tinha mais noticias”. Outro bando habitava no
baixo rio Gongogi, e havia sido, gradativamente, exterminado pelos
tazendeiros vizinhos. Em 1938, so restava do grupo um tnico homem

5  Microfilme 190. Acervo Reserva Caramuru-Paraguassu/Museu do Indio.
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que, quatro vezes capturado pelos funciondrios do Posto Paraguassu,
fugiu trés vezes antes de falecer. (NIMUENDA]JU 1938).

A Lei 198, de 21/08/1887, havia extinguido os aldeamentos
indigenas no Estado. A Constitui¢ao Republicana de 1891 determinou
a transferéncia das terras dos aldeamentos para os Estados
(CARNEIRO DA CUNHA, 1987, p. 74). Ja em 1910, ou seja, 20 anos
apos essa transferéncia, o 6rgao indigenista, mas nao somente este,
atesta a existéncia de indios em todo o perimetro do que consideramos
baixo-sul, sul e extremo sul da Bahia. Ou seja, o proprio poder
publico se contradiz naquilo que pretendia confirmar: a extingao
dos indios. Nao obstante os seus aldeamentos extintos, permanecem
em toda a extensao da regido e, segundo os documentos atestam,
apesar de todas as admoestagoes, os individuos parecem gozar de
reconhecimento quanto a sua condi¢ao de indigenas. Nao somente
aqueles considerados nao contatados, mas, também, aqueles aldeados
em épocas anteriores. Diante dessas informagdes, podemos sugerir
que talvez esses indios sejam aqueles que foram forcados a migrar
do aldeamento de Nossa Senhora de Nazareth da Pedra Branca, no
reconcavo sul da Bahia, os chamados Kariri-Sapuyd, que além da
experiéncia de repressao a quilombos (CARVALHO, 1995, p. 274), apds
o deslocamento do sul do reconcavo, teriam se instalado nas terras do
também extinto aldeamento de Santa Rosa, localizado no municipio
de Jequié®. E também para a Reserva Caramuru-Paraguassu que esses
mesmos Kariri-Sapuya serao conduzidos, em 1938, pelo etnélogo Curt
Nimuendaju.

6  Em maio de 2013, eu, Maria Rosario Carvalho, José Augusto Sampaio, Hugo Prudente e Julie
Lourau, todos antropdlogos, e mais o arquedlogo Luydy Fernandes, realizamos uma viagem
de prospeccao na tentativa de percorrer o suposto caminho trilhado pelos Kariri-Sapuya
da saida de Pedra Branca, no recéncavo sul da Bahia, até a Reserva Caramuru-Paraguassu.
Neste sentido, fizemos paradas, além de Pedra Branca, na atual Faz. Santa Rosa, municipio
de Jequié, onde supomos ter sido a aldeia Santa Rosa. Todo o percurso foi feito dentro de
fazendas de particulares e, muitas vezes, sem estradas, margeando a estrada de ferro, ou em
cima dela, ja que ela ndo existe mais. De 1a, partimos para Pog¢des, onde os Kariri-Sapuya
residiram na localidade de Sao Bento e onde Nimuendaju os teria encontrado.
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A Reserva Indigena Caramuru-Catarina Paraguassu foi criada
oficialmente em 1926 em chamadas terras devolutas do Estado da
Bahia, localizadas no municipio de Itabuna e préximas ao povoado de
Santa Rosa, atualmente a cidade de Pau Brasil, mais ao sul e mais ao
norte, nas proximidades do povoado de Itaja, hoje cidade de Itaju do
Colonia. A reserva reuniu em um dos seus postos, o Caramuru, bandos
ainda nao contatados. Registros etnoldgicos mais recentes, como os de
Aracy Lopes da Silva e Nassaro Nasser (1984), dao conta de que esses
bandos eram majoritariamente das etnias Pataxd, Hahahai e Baena;
posteriormente, e seguindo reconfiguragao espacial, abrigou no Posto
Paraguassu outros grupos oriundos de aldeamentos extintos, como os
suprarreferidos Kariri-Sapuyd, os Kamaka, Guerén e Tupinamba.

Tanto na documentagao do SPI e Funai relativa a reserva —
e que esta depositada no Museu do Indio — quanto na meméria dos
indios, prevalecem as seguintes personagens: aqueles que “vieram
do mato”, como Itatico, Bute, Micd, Natico, Mimequi, Ketao, Dedé
Pataxo, Titia, Honrak, Barreta, Mico, Batara, Rosalina, Tamani etc.
E aqueles que lutaram pelas retomadas das terras em tempos mais
recentes: Samado, Bite, Maura, Ursulino, Saracura, Nailton. Quando
indagados sobre as etnias dos indios considerados “puros”, do mato,
invariavelmente nos respondem que eles eram Pataxd, Hahahai ou
Baena.

Como podemos perceber, a propria configuragao espacial da
Reserva, que foi aquela que se consolidou até meados dos anos 50 do
século XX, primou por estabelecer uma severa linha divisdria entre
“indios puros”, os “pegados no mato”, e os “impuros” ou “caboclos”,
aqueles oriundos de antigos aldeamentos. A categoria “indios
legitimos” ou “indios puros” foi-lhes fortemente inculcada por alguns
encarregados dos Postos, que estabeleceram, assim, de fato, uma
pratica classificatoria e diversionista.

JUREMA SOUZA | Remocges, dispersoes e reconfiguracoes étnico-territoriais 105



A percepgao destes sobre a histéria do posto pode ser
igualmente distinta, ja que experimentaram experiéncias diferentes.
Os chamados puros eram também vistos como selvagens, agressivos,
arredios. Eram “capturados no mato feito bicho, vinham amarrados pra
sede”, a esses era destinada, em que pese precdria, a total assisténcia
do posto, como remédios e mantimentos. A percepgao reveste-se,
pois, de um atributo simultaneamente positivo — puro, e nao mestigo,
genericamente referido como caboclo — e negativo, a medida que nao
era pessoa e, portanto, nao tinha nome ou apenas trazia o nome da
mata.

Um documento de recenseamento’, de 1957, elaborado pelo
entdo encarregado, José Brasileiro, traz a seguinte observacao: “o
modelo para o censo indigena nao esclarece se os indios mesticos,
produto de varios cruzamentos, devem ser contados, embora os tragos
que lhes restem lembrem pouco a sua ascendéncia. Aqui demos apenas
o numero dos indios realmente puros, oriundos da selva, onde foram
conquistados o seu produto descendente, que retine um total de 17 e,
além desses, 14 criancas que resultaram da mistura entre indio puro
com mulher civilizada e vice-versa”. Nesse censo, foram contabilizados
26 pataxos e 5 baends. Outros documentos de recenseamento de anos
subsequentes, constantes no mesmo microfilme, obedecem a mesma
logica. Em um deles, chega a constar: “o Paraguassu € um caso tedrico,
nao existe na pratica em funcdo do indio”. Esta assertiva pode dizer
respeito tanto ao fato de 14 estarem localizados os caboclos, ou os
“misturados”, quanto ao fato de nesta porgao ter se concentrado,
embora em forma de pequenas propriedades ou lotes, um grande
numero de terras arrendadas e invadidas.

Em geral, os “puros” residiam na porgao norte da reserva,
Posto Caramuru, numa espécie de vila, local onde havia o galpao para
onde eram conduzidos os indios capturados pelo grupo de atragao.

7 Microfilme 154. Acervo Reserva Caramuru-Paraguassu/Museu do Indio.
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Os indios ndo podiam falar a sua lingua materna,
originaria pra os seus filhos, porque se o chefe de posto e
a sua equipe visse, aquele indio era disciplinado. Como?
Por isso que tem a historia do pé de eucalipto, quando via
que o indio tava falando o linguajar pra seu filho, “amarre
no pé de eucalipto, deixa ele 14 o dia todo, sem comer, sem
beber” e colocava la um punhado de qué? Quando nao era
o fel, era o sal, e ficava eles la amarrado no pé de eucalipto,
abaixo de um sol tremendo. Wagner Ramos. (CARVALHO
et al., 2012).

.... eunao fui criada com uma mae so, eu fui criada através
de chefe de posto, parteira que veio antigamente, rezadeira
de antigamente, minha criagdo, minha cultura foi toda
confundida, com muita coisa. Eu ndo sabia se eu pegava a
minha linguagem, eu tinha vergonha, que eles diziam que
era lingua de bicho, eu ndo sabia se eu pegava a lingua da
parteira, que era uma negra, eu ndo sabia se eu pegava
a cultura da rezadeira, da parteira, entdo nosso povo la
da Baheta foi criado assim dessa maneira. Chefe de posto
orientando pra outro jeito, mulher de chefe de posto que
dizia: “Vocés tém que aprender falar o portugués, saber
trabalhar, que vocés ndo tém mais terra, e o governo nao
vai sustentar indio mais ndo, indio vai ter que trabalhar
no Estado”. Maura Titia, Baena. (CARVALHO et al., 2012).

Nos tempos do SPI que era bom, nao faltava nada pra nds,
eu lembro, eu era pequenininha. Aqui tinha laticinio, os indios
tinha seu gado, tinha o chefe pra nao deixar nada acontecer
aos indios, vinha cesta basica, nao faltava nada. Hoje é essa
pobreza, a FUNAI ndo quer dar nada aos indios... Maria
José. (Depoimento a autora em julho de 1999).

Tanto Wagner como Maura apresentam uma visao negativa e
sofrida da gestao do SPI, enquanto Maria José ressalta aimportancia da
assisténcia, da tutela, e imagina um periodo de certa fartura e riqueza.
O paide Maria José (Zez€), Natico, era “indio puro”, sua familia sempre
viveu no posto Caramuru. Talvez possamos afirmar que a memoria
de Zezé é restritiva e selecionou o que era considerado positivo, pois
documentos do acervo do Museu do ndio, bem como as trajetérias de
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vida de tantos outros indigenas, revelam a forma prematura como seu
pai, e também muitos outros, morreram violenta e prematuramente.
Natico faleceu em 1955, aos 47 anos. Em 1958, o encarregado do posto,
José Brasileiro, solicita a Diretoria que “os filhos menores de Itatico e
Natico fossem internados na capital...”. Itatico, por seu turno, morreu
em 1956, aos 50 anos, quando, embriagado, teria caido da carroceria
de um caminhao.

Os chamados “indios puros”, invariavelmente, permaneciam
com os nomes do mato: Natico, Itatico, Honrak, Mimequi, Ketao,
Bute. Salvo Rosalina, india Baena, mae de Maura Titia. “A essa o chefe
deu nome de brasileiro pois ela se negou a falar”. Ja as criangas, nao
era permitido que os pais nomeassem: “Trazia um padre da cidade e
botava pra batizar”. Assim foram, por exemplo, batizados José Bute
— filho da patax6 Bute com um ndo indio; Maura — filha de Rosalina
(Baena) com Titia (Hahahai); Maria José Filha e Jorge Filho — filhos de
Natico (Hahahai) com a nao india Isabel.

Natico, por sua vez, antes de unir-se a Isabel, juntou-se a
Bute e tiveram Batara. José Bute nao se autoincluia entre os “indios
puros”, antes enfatizando ser filho de mae indigena e pai nao indigena
desconhecido, ao passo que, para ele, o seu irmao Batard, o segundo
filho da mae, era/é indio puro. José Bute nasceu na localidade onde
hoje é a cidade de Jussari. Sua mae, Bute, classificada como pataxd
hahahai, foi “pegada no mato”, fugindo do incéndio de uma roga, e
criada por uma familia local, até que o Posto recolheu os dois. Apds a
chegada ao Posto, a mae se uniu ao “indio puro” Natico e concebeu o
segundo filho, Batard. Bute morre precocemente e entao Natico casa-
se com Isabel, com quem terd sete outros filhos. Destes 7, Maria José,
Maria dos Anjos, Henrique, Jorge, todos terao o sobrenome “Filho”
ou “Filha”, atribuidos pelo chefe de posto. (CARVALHO et al., 2012).

Batara Bute foi levado por um dos encarregados do SPI para
a sede geral, no Rio de Janeiro, para ser “internado em um colégio”.
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José Bute e Batard mantiveram correspondéncia, em um determinado
periodo, no decorrer do qual Bute envia ao irmao dinheiro resultante
da venda do gado que ele possuia no posto. Batara, ao acusar o
recebimento, comentou que instalaria uma oficina em Bauru, pois
aprendera o oficio de mecanico. A partir dai, José Bute nao teria mais
noticias do irmao.

O mesmo José Brasileiro, em 1958, solicita que sejam cortadas
as despesas com Dedé, Mimequi, e com os filhos de Itatico e Natico. O
argumento de Brasileiro era de que “Dedé pode trabalhar, mas prefere
viver na vadiagem”; Mimequi seria casada com um nao indio e por
isso nao precisaria da renda. J4 as criangas deveriam ser “afastadas da
convivéncia perniciosa”. A resposta a solicitacdo do encarregado veio
rapida e positiva: as despesas com Dedé e Mimequi foram cortadas,
e as criangas foi recomendado que lhes desse destino em cidades
proximas a reserva®.

Maura Titid conta que aos oito anos foi retirada da aldeia e
conduzida para Itabuna para trabalhar em casa de familia. Primas
suas também foram deslocadas para Salvador, para Ilhéus, algumas
das quais nunca retornaram. Essa era uma pratica muito comum a
época, quando certos encarregados dos postos indigenas sentiam-se a
vontade para dispor das criangas indigenas, utilizando-se da sua forca
de trabalho ou alienando-a para outrem, a guisa, muitas vezes, de
troca de favores. Ela diz que mulheres procedentes do Rio de Janeiro
em visita aos Postos escolhiam as indias que queriam, indiferentes as
reclamacgoes e suplicas dos pais.

Esses, muitos nao voltou! Levaram Iraci, Batara, que é um
irmao de Zé Bute... levaram pro Rio de Janeiro e esses nao
voltaram mais. Nunca deu noticia. Nao se sabe o destino.
Tem Teresinha, Telvina, que é irma de Pomboca, minhas
primas, também sumiram... Teve minha irma, Maria Preta,
que mandaram pra Sdo Paulo, e voltou porque ela veio

8  Microfilme 154. Acervo Reserva Caramuru-Paraguassu/Museu do Indio.
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fugida, pedindo carona. Ela sofreu muito, ndo gostava nem
de contar! Ela tinha um registro diferente da minha aldeia,
foi o patrdo la que registrou pra ela poder passar la em
Sao Paulo. E muita, é muita histéria. Eu tenho um irmao
que veio do mato, no brago da minha mae, quem criou
foi Zé Brasileiro mais seu Silvio [encarregados do Posto
Indigena]. Quando ele ja tava rapaz, ele pegou uma briga
com o chefe de posto, o chefe de posto botou ele pra correr
da aldeia, sumiu na época, tinha uns nove anos, dessa
sumida ele nao apareceu mais nunca. Esse veio do mato.
Isso foi em sessenta [1960] por ai. (Depoimento durante
oficina do Projeto “Os indios da Reserva Caramuru-
Paraguassu na Contemporaneidade...”)’

Tanto Dedé quanto Mimequi teriam destinos tragicos e

poucos explicados. Ele teria sido levado preso ao presidio Krenak™,

onde desapareceu. Ela, por sua vez, matou o marido nao indio, foi

presa e a partir deste momento inexistem registros ou memoria sobre

seu paradeiro. Pomboca, seu filho, que reside hoje na chamada aldeia

Bahetd, onde era localizado o posto Caramuru, nega-se a falar sobre

o ocorrido com sua mae. O assassinato do marido nao indio parece

reforcar a “personalidade selvagem” que os indios e nado indios

atribuem a Mimequi: “era india braba, virou onga”. Ketao, a india

mais velha a época, também teria virado onga.

10

O Projeto de pesquisa e extensio “Os Indios da Reserva Caramuru-Paraguassu na
contemporaneidade (1926-presente): parentesco, territorio, identidade e memoria mediante o
uso de tecnologias sociais foi desenvolvido no ambito do Programa de Pesquisas sobre Povos
Indigenas do Nordeste Brasileiro. PINEB/UFBA, entre os anos de 2011 e 2012, e cujo relatério
de pesquisa se encontra nas referéncias bibliograficas deste artigo.

“Em 1965, o SPI iniciou negociacao de um convénio com o governo de Minas Gerais, através
do qual o Executivo estadual assumiria a incumbéncia de garantir a ordem e a assisténcia

as aldeias locais. O acordo foi ratificado posteriormente pela Fundagdo Nacional do Indio
(Funai), em 1967. Assim nasceu o Reformatério Agricola Indigena Krenak, um “centro de
recuperac¢ao” de indios mantido pela ditadura militar no municipio de Resplendor (MG). Por
vezes, também chamado de Centro de Reeducacdo Indigena Krenak, comecou a funcionar
em 1969 em uma area rural dentro do Posto Indigena Guido Marliere. As atividades locais
eram comandadas por oficiais da Policia Militar mineira, que, apds o estabelecimento do
convénio, assumiram postos-chave na administracdo local da Funai”. Fonte: http://apublica.
org/2013/06/ditadura-criou-cadeias-para-indios-trabalhos-forcados-torturas/.
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Na avaliagdo da maioria dos indigenas, a criagao da reserva,
especialmente para os recém contatados, significou a circunscrigao
territorial, uma sedentarizacao forcada, alterando de forma drastica
seus modos de pensar e agir, passando estes a viver sob o julgo dos
brancos. Este processo se assimila ao que Joao Pacheco de Oliveira
designou como o paradoxo da tutela (OLIVEIRA, 2011), ou seja, reservar
terras para supostamente proteger os indigenas e, simultaneamente,
circunscreve-los territorialmente, a fim de liberar areas destinadas a
colonizagao, mediante, por exemplo, alavoura cacaueira, no sul baiano.
Esse confinamento impds alteragdes, muitas vezes irreversiveis, em
seus modos de vida.

Para os “chegados”, ou seja, os grupos provenientes de
aldeamentos extintos, areservasignificava a possibilidade de se fixarem
de forma mais positiva, j4 que vinham ha décadas deambulando
sem rumo, com paradas incertas. Para estes, apds comprovacao de
ascendéncia indigena, lhes era destinado um pedago de terra para
que pudessem cultivar e dali retirar seu sustento. Todavia, foram
estes que abriram as matas e fizeram caminhos que interligavam as
distintas regides da reserva, como Cérrego do Mundo Novo, Ourinho,
Toucinho, Serra das Alegrias e Serra da Bananeira.

Segundo José Bute, que também foi funcionario do posto', “os
puro nao misturava com eles [caboclos] nao. E ai a drea foi aparecendo
caboco, registrando indio... Sei que encheu! De Olivenga, todo canto
apareceu indio. Ficava 14 dentro do posto: — arranja uma area de terra!
Dava: tome! Vai tomar conta 14 pra baixo se quisesse. Que o posto s
dava mesmo alimentacado aos indio legitimo, os puro”.'

11 Oficio de outubro de 1960 relaciona os servidores lotados no posto indigena. Ha a mengao a
José Bute, que “fora admitido em 1945 na func¢io de aprendiz-indio” (Microfilme 155. Acervo
Reserva Caramuru-Paraguassu/Museu do fndio).

12 Depoimento concedido a Hugo Prudente, pesquisador do PINEB. (Relatorio do Projeto
“Indios da Reserva Caramuru-Paraguassu na Contemporaneidade (1926-presente):
parentesco, territorio, identidade e memoria mediante o uso de tecnologias sociais”.
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Justina, india Kariri-Sapuya, que chegou a Reserva aos 12
anos, provavelmente em 1938, juntamente com um grupo formado
por outros Kariri-Sapuyd, a quem a chegada na reserva ¢ atribuida a
Curt Nimuendaju, afirma que no dia da chegada “passaram pra falar
com o chefe, ele mandou ir para os lados do Toucinho, pra nds abrir a
mata e fazer nossas palhogas. Foi uma trabalheira”. Sobre isso, Maura
Titid completa:

O chefe trazia, cadastrava os indio, e botava nas
localidade. Como os indio que veio de fora era mais... ja
sabia derrubar de machado, sabia labutar com ferramenta,
eles botavam aquele grupo de indio naquela localidade:
“ — aqui vocé vai trabalhar pra sua familia”. Ai os indio
veio derrubando as mata e abrindo... Discriminavam. Que
até o proprio chefe do SPI na época, ele discriminava o
proprio indio, porque eles achava que o indio verdadeiro
é aqueles que veio do mato, a partir dos indio que eles
chamava de caboco, eles achava que nao era mais indio,
podia ser escravo, que muitos deles ai foi escravo...
Muitos desses indios que vieram de fora foi escravo no
tempo do SPI. E muitos que vivia aqui pra redondeza,
também, ganhava terra, mas ficava sendo escravo, o
chefe de posto fazia o que queria. Quando ele resolvia
negociar aquela terra que ele deu ao préprio indio pra
morar com a familia, ele fazia tudo pra negociar, ai tirava
o indio e botava um posseiro, arrendava, era um tal de
arrendamento. Maura Titia (Depoimento durante oficina
do Projeto “Os indios da Reserva Caramuru-Paraguassu
na Contemporaneidade...”).

Segundo Justina, Curt Nimuendaji os acompanhou andando
e montado em um animal, e trazia um bat cheio de presentes, de
dentro do qual retirou um pente para ofertar-lhe.

Nimuendaji permaneceu na Reserva Caramuru-Paraguassu
de 22 de setembro a 28 de novembro de 1938, quando observou o
estado de abandono em que ela se encontrava e que teria ensejado sua
intrusio por parte da populagao regional (NIMUENDAJU, 1938). “Dos
Kariri-Sapuyéa ai recém-fixados, que o etndlogo também designava
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“indios de Sao Bento”, ele registrou que nao conservavam quaisquer
vestigios da lingua original, tampouco qualquer “particularidade
tribal”. Em contrapartida, teriam desenvolvido, apesar ou devido
a miscigenacdo, um profundo sentimento de divisdo étnica, a
humanidade sendo distinguida entre “nds”, enfeixado pelos indios,
independentemente da afiliacdo lingtiistica e étnica, e os “outros”, os
“contrarios” (ib.8). O seu deslocamento para o sul da Bahia nao teria
alterado positivamente o sentimento de desconforto urdido ao longo
das sucessivas migragoes”. (Carvalho e Souza, 2005).

Finalmente, paraosindigenasem contatorecenteeintermitente,
teria ocorrido a incorporagao em um contexto colonial sob a forma
de um aparato politico-administrativo que representa o Estado; para
os grupos provenientes dos aldeamentos extintos, significou uma
segunda incorporagao. Para uns e outros, a circunscrigao territorial
instaura novas e decisivas relagdes as quais deverao se subjugar.

Pode-se considerar que as unidades socioculturais
preexistentes transmutam-se em unidades étnicas diferenciadas que
passam a ser submetidas a mecanismos politicos especializados,
notadamente centralizados. No caso sob andlise, no que concerne
aos grupos indigenas contatados no século XX, no bojo da frente de
expansao cacaueira, e confinados na reserva entao criada, os efeitos
do confinamento foram devastadores, uma vez que o violento contato
desorganizou as suas linguas e culturas e nao lhes permitiu reorganiza-
las, gradativamente.

Souza Lima (2011) destaca o modo como “o status juridico de
indio foi pensado sob o enquadre do evolucionismo presente em todos
os matizes da imaginagao politica dos finais do século XIX e inicios
do XX. Tal status foi de fato e de direito instrumento no processo de
integracao das populagbes indigenas a uma comunidade politica
representada como nacional: a atribui¢ao da indianidade seria a via
de acesso e forma intermedidria do cumprimento de um projeto de
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extingao dos povos nativos enquanto entidades discretas, dotadas de
uma historicidade diferencial e de autodeterminacao politica. O que se
pretendia era transformar os indigenas em trabalhadores rurais, e nao
mata-los”. (IBID. p. 209-10). No caso emblematico do Posto Paraguassu,
parece que a maioria dos indios nao cumpriu essa expectativa, e foram
mortos e abandonados a propria sorte.

Dentro da légica constituida de patrimonio indigena, o posto
Caramuru, durante muitos anos, teve que fomentar e gerir renda para
a sua sobrevivéncia. Assim, eram elaborados, mensalmente, balancetes
sobre a movimentagao da renda do posto, com especificagdes sobre
receita, despesas totais. Operando dentro dessa logica mercantilista,
os arrendamentos nos postos indigenas Caramuru e Paraguassu
buscavam apresentar-se como uma solu¢ao mediadora de conflitos
agrarios na regiao de Itabuna/BA (COQUEIRO, 2002, p. 377).

Em novembro de 1957, o encarregado do posto recebeu um
oficio do diretor José Luis Guedes, onde estava descrita “a obrigagao
de cada posto indigena em promover e desenvolver suas atividades
em termos da utilizacdo do patrimdnio indigena, empregando,
para tal, de preferéncia, o brago indigena, como fator decisivo de
aculturacao”. Em 1957, os arrendamentos das terras da reserva ja
estavam consolidados na sua quase completa extensao, e eram sérios
os problemas enfrentados, tais como falta de pagamento e o avango
nas terras indigenas por parte de arrendatarios.

Como atesta Guimaraes de Sa (2002), no relatdrio de conclusao
dos trabalhos de demarcacao do posto, o engenheiro Alfredo Amorim
Coelho, fica visivel que tal processo foi acordado entre o SPI e o
Governo do Estado da Bahia “ja prevendo a proposta de arrendamento
das terras do posto como uma forma de solucao mediadora para os
conflitos locais.” (GUIMARAES DE SA, 2002, p-377).

Em Memorial apresentado, em 13 de janeiro de 1933, ao
Interventor Federal Juracy Magalhaes, por negociantes e lavradores
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do municipio de Itabuna, sdo apresentadas vdarias razdes acerca
da ineficiéncia do funcionamento do “Posto Indigena Catarina
Paraguassu””® como fundamento para a extingdo da Reserva
(MEMORIALAOINTERVENTORFEDERALJURACY MAGALHAES,
1933 apud CARVALHO et al., 2012).

O argumento utilizado para tentar demonstrar a ineficiéncia
do Posto do SPI é a sua proximidade da cidade e das diversas zonas
habitadas, em decorréncia de que nao haveria mais indios a catequizar.
Os signatarios utilizam como prova para tal argumento o fato de no
intervalo compreendido entre 1926 e 1933 “terem sido pegados apenas
29 indios, entre criancas, mulheres e homens, conforme a escrituragao
do préprio PI. Em tempos remotos existiram indios a catequizar
naquela zona, porém com a grande entrada de habitantes nossos em
razao da expansao da lavoura e da pecudria, os indios — os poucos
existentes — foram se retirando e desaparecendo dali, ndo havendo,
portanto, necessidade de despesas com um PL.” (MEMORIAL, 1933
apud CARVALHO et al., 2012). Finalmente, pede ao interventor as
providéncias para a prova das alegag¢des apresentadas e, configurando-
seaveracidade, “sejasupresso o postoindigena e entregue as suas terras
ao povo trabalhador deste municipio, como premio ao seu esforco ja
tao bem comprovado, pagando o que for de lei”. (MEMORIAL, 1933
apud CARVALHO et al., 2012).

Mesmo nado acatando o pedido, teve inicio um processo
de demarcagdo levada a cabo pelo entao Coronel Vasconcelos, que,
finalizada em 1937, nao compreende todas as 50 léguas em quadra
inicialmente reservadas, mas apenas os 54.000ha, que foi a extensao
contemporaneamente pleiteada pelos indios. Muitos eventos marcam

13 Encontramos na documentagao histdrica variadas formas de nomeacao dos postos indigenas,
especialmente em documentos produzidos por terceiros, como escrivaos, fazendeiros. No
entanto, a estrutura que permaneceu ap6s a extingao do posto Ajuricaba, e a demarcacao em
1937, foi Posto Indigena Caramuru, na porg¢ao norte, e Posto Indigena Paraguassu, na porgao
sul.
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esse periodo. Um dos exemplos mais emblematicos é a chamada
“Revolta do Posto”, ou a “Revolta de Fontes”. Em 1936, a Reserva
Caramuru-Paraguassu foi alvo de grande repressao policial decorrente
da resisténcia do entao encarregado do SPI na Bahia e funciondrio do
posto desde a sua fundacao, Telésforo Martins Fontes, a tentativa, por
parte de engenheiros e posseiros invasores, de procederem a medigoes
na regiao do rio Pardo, a fim de requererem titulos de propriedade ao
Estado. Fontes apreendeu os instrumentos de medigao e comunicou o
fato aos seus superiores, sendo, pouco depois, acusado por oficiais da
Policia Militar (PM) do estado da Bahia de estar utilizando, com fins
subversivos, armas que lhe haviam sido encaminhadas pela prépria
PM para assegurar a integridade da Reserva. O fato foi revestido de tal
gravidade que o governador-interventor do Estado da Bahia, o entao
capitao Juracy Magalhdes, confiou o comando da forga repressiva
ao Cel. Liberato de Carvalho, que, significativamente, atuara na
campanha contra Virgulino Ferreira da Silva, o Lampiao (CARVALHO
et al.,, 2012). Os alvos preferenciais da repressao foram os pequenos
arrendatdrios, por terem se recusado a abandonar suas terras para os
tazendeiros, e pouco mais de trés dezenas de indios encontrados em
precaria situagao de saude, acometidos, inclusive, de leishmaniose (cf.
depoimento reservado do Cel. Antonio Medeiros Azevedo a Maria
Hilda Paraiso, 1976, p. 35). Os arrendatarios que haviam permanecido
na area da reserva foram os beneficidrios, ja que a sua situacao foi
formalizada mediante contratos-padrao do SPI, assim como 0s novos
posseiros requerentes de terras (Paraiso ib. p. 36).

Segundo Maura Titid e outros, Fontes foi um dos poucos que
lutou para garantir a terra aos indios. Ja para Piba, filho de Natico,
Fontes representa a chefia das frentes de atracao e pacificagao, “um
homem forte, mas sem coragao, que trazia os indios e deixava preso”.
Esse sentimento em relagao ao SPI é muito comum, ou seja, o SPI
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os aprisionou e os escravizou, mas, contraditoriamente, é gracas a
presenca do drgao que aquele territorio existe.

Poucos anos depois da criacdo da Reserva, e como ja foi
explicitado anteriormente, na década de trinta do século XX, as terras da
referida reserva comegam a ser alvo da cobica dos grandes fazendeiros,
ao mesmo tempo em que pequenos lotes, as suas margens, comegam
a ser arrendados pelo préprio SPL. Apds sérias e violentas investidas,
a quase totalidade das terras dos dois postos da reserva foi invadida,
o que culminou com a quase total expulsao e dispersdao dos indios
ali estabelecidos. Aqueles que resistiram tornaram-se empregados
nas fazendas ou permaneceram, teimosamente, no que restou da sede
do posto localizado ao norte da reserva, lancando mao de variadas
estratégias que lhes valeriam, no futuro, um grande reconhecimento
social e politico por nao terem capitulado.

Nas décadas seguintes, 1940 e 1950, os sinais de inoperancia
por parte do SPI tornam-se mais acentuados: baixo controle sobre as
terras da reserva, o que propiciava constantes invasdes e negociatas.
Familias indigenas, fragilizadas nesse campo de disputas, vao,
crescentemente, perdendo suas posses, 0 que abre caminho para a
consolidacao das invasoes.

Entretanto, a compulsoria dispersao das varias familias
indigenas, empregadas pelas fazendas da regido, e outros estados
da federacgao, tais como Minas Gerais, Sao Paulo e Parana; o retorno
de uma parcela em 1982, seguido de novas pressdes diaspdricas, nao
impediu a persistente presenca de algumas familias, sob condigoes
tisicas e emocionais adversas, lenta e irregularmente mitigadas pela
ampliacao do territdrio através das retomadas. A longa espera pela
decisao do Supremo Tribunal Federal sobre a agao de Nulidades dos
Titulos concedidos pelo Estado da Bahia — 390 portadores de titulos
ilegais — postergou as violentas investidas dos nao indios, provocando
naregido um sentimento de que “nada mais havia ali para os indios, as
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fazendas ja estavam estabelecidas, nao havia mais jeito para os indios”.
De fato, nessas trés décadas, os invasores tiveram tempo suficiente
para acumular capital comercializando as terras, para passar os titulos
recebidos, explorar os recursos ambientais da reserva e represar as
aguas dos rios Colonia e Pardo. Apesar disso, essa certeza/impunidade
por parte dos invasores era abalada periodicamente pelas investidas
dos indios em forma de retomadas.

A rigor, duas dispersdes sdao identificadas pelos indios,
i.e,; uma primeira, experimentada pelos ascendentes mais velhos,
expulsos dos aldeamentos, e uma segunda, na qual seus pais e avds
foram compelidos a se retirar de suas posses nessa reserva. Neste
processo, novos esquemas mentais e novas disposi¢des corporais e
morais foram adquiridas, obliterando, em larga medida, os habitos
tradicionais, o que tende a requerer lapso de tempo consideravel
para a sua reconversao, nos planos de cada coletivo étnico e no da
comunidade supraétnica ou Pataxé Hahahai.

E possivel identificar quatro geracdes com distintas
experiéncias historicas: aquela trazida para a reserva a partir da sua
criagdo; uma segunda que ja nasce na reserva, embora em distintas
regides; uma terceira que nasce em plena didspora e em diversos locais,
proximos e bastantes distantes fisicamente; e, finalmente, uma quarta
que ja é produto da luta de retomada contemporanea. Essas quatro
geracOes exemplificam as condi¢Oes de constitui¢ao das consciéncias
historicas sob multiplas contradi¢cdes vivenciadas. Nesse sentido, a
terceira geragao talvez constitua uma espécie de caso-limite por ser
formada, muito provavelmente, de sujeitos diaspdricos sem memdria,
salvo aquela construida no retorno. Wagner Ramos, com cerca de
45 anos, nascido em Sao Paulo, neto de dois indios capturados pela
frente de atracao do SPI — Rosalina Baena e Titiah Hahahai — e filho
de Maria Preta, disponibilizada pelo mesmo SPI para servir como
domeéstica no sul da Bahia e, na sequéncia, em Sao Paulo, e de um nao
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indio, relata que na sua infancia, em Sao Paulo, ao assistir aos filmes
protagonizados por Daniel Boone', “torcia contra os indios porque
nao sabia que era um”.

Wagner Ramos, ou como ele prefere ser chamado Wagner
Titid — em uma clara alusao ao nome que seu avo trouxe do mato
— reporta-se ao periodo da dispersao como um lamento: “o povo
tava todo esparramado, corrido pelo mundo, muita gente nao sabia
quem era, qual era sua origem, como eu”. O lamento e a repetigao
de fatos especialmente marcantes, recorrentemente violentos, fisica e
simbolicamente, varia conforme as circunstancias da enunciagao: fogo
nas rogas e palhogas; fugir de madrugada dos ataques dos invasores
em fila, rezando em siléncio e sem destino certo; doar forca de trabalho
de uma familia inteira em troca de pouso; nascer esparramado e nao
saber quem é. Entretanto, divididos e/ou brutalmente incorporados
pela pacificacdo, “esparramados pelo mundo”, expulsos de suas terras
— as mesmas onde haviam sido forcadamente sedentarizados —, os
Pataxo Hahahde conseguiram, juntos, e na luta pela terra, recompor a
sua comunidade e o parentesco (PEDREIRA, 2017).

A énfase nativa nas identidades especificas faz referéncia nao
apenas as distintas origens, mas também as trajetdrias vividas durante
as dispersoes a que foram violentamente compelidos, quando os lagos
étnicos e familiares, postos a prova, revelaram seu vigor (SOUZA,
2012). Maria Preta, em Sao Paulo, consegue ser localizada por sua
irma Maura, através de varias gestdes que Maura fez junto a Funai, e
lhe encaminha uma carta noticiando que haviam voltado para a terra,
que “ali voltara a ser um posto indigena”. Esta carta noticia a Wagner
que ele e os irmaos eram indios — Maria Preta nunca havia lhes falado
sobre isso. Como esta, muitas outras cartas promoveram encontros.

14 Seriado da TV norte americana, mas que era exibido também no Brasil, inspirado na historia
de Daniel Boone, conhecido por explorar e desbravar areas habitas por indigenas na regiao
hoje conhecida como pertencente aos Estados Unidos da América.
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Maura Titid d4 inequivocos sinais de que a sua forte memdoria
reforca a sua identidade indigena permeada de ambiguidades e
incertezas decorrentes do contato violento que experimentou ela
prépria — “minha cultura foi toda confundida” — e que presenciou de
outros parentes. Forte, decidida e altiva, Maura é uma personagem-
chave na reconstrugao e no entendimento do passado Pataxo Hahahai.

“Essa lembranga foi do sofrimento. Eu, desde crianga,
nasci no sofrimento, criei no sofrimento, vendo meu povo
se acabando, vendo as pessoas que ajudou meu povo, que
veio do mato, aquela que foi parteira da gente, rezadeira,
elas contavam o sofrimento, como era meus pais quando
veio pro meio dos civilizado, quando trouxeram. E quando
eu era crianga, a gente assistia, via as mortes que acontecia,
via como era que o chefe de posto tratava a gente: eles
diziam que nds era rico de terra, mas que o governoja tinha
tirado tudo, que a gente ndo tinha mais terra. E naquele
sofrimento, eu guardava tudo na minha cabega, eu vejo
ainda hoje as imagens” (Depoimento durante oficina do
Projeto “Os indios da Reserva Caramuru-Paraguassu na
Contemporaneidade...”).

Maura relembra as “marcas” onde os indios mais velhos
morriam e eram enterrados. Contraiam, em geral, febres e outras
doencas.

“O meu povo la morreu quase tudo de sarampo, maldria,
dava a variola, a maior parte do povo de meu pai morreu
assim. Tinha Tamanin, que foi um indio que veio do
mato, diz que era um indio muito bonito, muito famoso
dentro da aldeia. Ele pegou uma variola, o chefe de posto
abandonou ele ai na Serra da Bananeira, ele morreu com
as variola de bicho”. (Ibid.)

A “ritualiza¢ao da dor” (SANTQOS, 2007), muito presente entre
grupos que sofreram deslocamento forcado provocado pela construgao
de barragens, significa a memorizagdo e rememoragao continuas dos
fatos dramaticamente vividos que, a um s6 tempo, tém a capacidade
de fazer reviver os sofrimentos, mas também conferir pertencimento
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a uma coletividade e a uma terra. A ritualizacdo da dor sugere,
simultaneamente, reatualizacdo e reificagao, independentemente das
transformacoes e dos contextos nos quais ela € produzida, apontando,
ademais, para a irreversibilidade da situagdo que a promoveu
(SANTOS, 2007, p. 213).

Como dito mais acima, os Patax6 Hahahai registram duas
dispersoes: uma primeira, sofrida por seus antepassados expulsos
dos aldeamentos onde estavam estabelecidos antes do deslocamento
para a Reserva Caramuru-Paraguassu; e uma segunda, na qual seus
pais e avds foram obrigados a entregar suas terras, sob a pressao
do governo, através do SPI, e de regionais, que afirmavam que os
indios “nao teriam mais nada ali, todas as terras do posto estavam
arrendadas e o governo nao se responsabilizaria mais por eles”, que,
doravante, era “cada um por si”. Essa segunda dispersao compulsodria
€ mais reiterada em suas narrativas, facultando o conhecimento de
seus variados locais de nascimento e moradia, antes do retorno para a
reserva, a partir da primeira retomada.

Este retorno, inclusive, ndo ocorreu, para muitas, no mesmo
periodo. Em alguns casos, os pais e filhos mais velhos retornaram
primeiro, para estabelecer contato com as liderangas que haviam
encabecado a reconquista, pois, segundo eles, era necessario saber o
numero de membros da familia nuclear e “reconhecer” os parentes
que haviam perdido contato durante a dispersao. Muitos relembram
o momento da sua chegada, quando encontravam, na “corrente”’s,
o cacique da época, Nelson Saracura, que procedia a “checagem” de
quem era “indio mesmo”, de quem tinha saido dali anos atras ou de
seus descendentes.

Os Pataxd0 Hahahai parecem reconhecer que a dispersao a
que foram compelidos ensejou diferencas entre as familias, e mesmo

15 Olocal referido como “corrente” é a entrada da antiga Fazenda Sao Lucas, onde, de fato,
havia uma corrente presa entre duas estacas de cerca. Com o tempo, a corrente quebrou ou
perdeu o uso, mas o local continua a ser assim designado.
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internamente a cada uma delas, mas admitem também que a posterior
reunido, a partir da década de oitenta, na antiga Reserva, teria
possibilitado o estreitamento dos vinculos, tornando-os um “povo”.

Finalmente, podemos afirmar que a escassez da terra e a
desterritorializagdo imputaram a esses indios novos reordenamentos
de ocupagao a partir de novas aliangas e denominagdes étnicas. Eles
permanecem em constante dinamica de reorganizacao social e politica
em funcao, principalmente, do retorno de novas familias.

As consequéncias do contato, as violéncias fisicas sofridas pelos
indigenas por parte de quem deveria lhes proteger, os arrendamentos
das terras da reserva, as remogdes, expulsoes e a invasdo do territdrio
talvez possam ser vistos através da nocao de “evento critico” tal
como construida por Veena Das para interpretar a irrupgao da
violéncia no cotidiano da sociedade indiana, ocasiao em que agentes
sociais até entdo anonimos emergem na esfera publica e interpelam
o Estado pelas consequéncias de fatos que acarretam sofrimento,
em geral percebido como abrupto e inexplicavel. Como situagoes de
“quebra” do cotidiano, esses eventos ensejam as comunidades, ao se
confrontarem com o Estado, se constituirem como atores politicos, e
ao Estado, ao reconhecer essas comunidades como “vitimas”, assumir
a responsabilidade de agir em beneficio de seus interesses. Trata-se,
assim, de eventos que suscitam um encontro entre a racionalidade
burocratica e os valores e percep¢des das comunidades atingidas
(DAS, 1995). Eles sao criticos porque desencadeiam novas formas de
acao que ressignificam os sentidos nativos da politica e transformam
as identidades sociais, e, nao obstante violentos, tém um sentido
vivificador, na medida em que ao se relacionarem com os sistemas
burocratico e juridico do Estado, essas comunidades sdao deslocadas
do mundo privado e criadas como comunidades politicas, morais,
detentoras de direitos (ib.).

122 MEDIACOES, LONDRINA, V.22 N.2, P.99-124, JUL./DEZ. 2017.



Nesse sentido, 0 movimento empreendido pelo povo Pataxo
Hahahai ¢ de reconstrugao do passado através das experiéncias
vivenciadas no presente, que provém sentidos adequados para
compreender, e suportar, novas situa¢des. Passado e presente plenos
de sofrimentos, humilhag¢des e coercoes, que, todavia, tém seu papel
na criacao de “comunidades morais”, a demonstrar, como afirma
Veena Das, que a violéncia nao gera apenas destruicao (ib.).
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