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Resumo

Este artigo é um comentdrio a um balanco, feito por um grande expoente da
sociologia da ciéncia, que, comparando os estudos de religido, criminalidade
e mobilidade social, afirma que a sociologia da religido ndo avanca a partir de
acamulo de reflexao tedrica interna, sedimentagao do conhecimento ou progressos
metodologicos. Discordando parcialmente de tal perspectiva, o texto proposto
apresenta uma leitura alternativa que aponta algumas particularidades da referida
area. Para tanto, sdo trazidas revisdes sobre a sociologia da religido e, ainda que
transversalmente, dois debates bem conhecidos: o da secularizacao e o da continua
vitalidade da religidao. Ao final, defende-se que a sociologia da religiao nao se abstém
de discutir o estado de sua produgao intelectual, mas que pode se tornar ainda mais
robusta se, se inspirar no modo como pesquisas tém sido realizadas em outros
campos disciplinares.
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ABSTRACT

This paper is a commentary to a review, raised by a great exponent of the sociology
of science, that comparing the studies on religion, criminology and social mobility,
states that the sociology of religion is far away of advancing through accumulation
of internal theoretical reflection, sedimentation of knowledge or methodological
progress. Disagreeing partially, this article presents an alternative framework,
pointing out specificities of the referred field. To do so, the article recovers state-of-
the-art reviews and two discussions, namely, the debate on secularization and the
theories developed to understand religious vitality. At the end, there is the defense
that the sociology of religion is already relied on exercises about its intellectual
output, but, despite of that, can become more robust if inspired by the way research
are carried out in other disciplinary fields.

Keywords: Sociology of religion. Scientific knowledge. Review of the field.
Methodology.

Nao deveria passar despercebido aos socidlogos da religidao
— pra nado dizer a antropdlogos, cientistas da religiao, tedlogos ou
quaisquer simpatizantes desse tipo de estudo — quando um dos
principais pesquisadores brasileiros que se dedica a refletir sobre a
producdo do conhecimento socioldgico, mediante uma comparagao
bem fundamentada com os campos da mobilidade social e da
criminalidade, afirma acidamente que a sociologia da religiao ¢ um
laissez-faire, ou seja, uma feira livre na qual cada pesquisador pega o
que julga mais conveniente. Deveria gerar, para dizer o minimo, certa

amolacao em um especialista da area a leitura da seguinte frase:

Na sociologia da religido [...], quem quiser que se sirva
do legado de Weber, ou de Marx, ou de Durkheim, ou
que combine esses legados, ou, ainda, se nao se sentir
confortavel com nada disso, que se valha da teoria da
escolha racional ou dé uma guinada para os estudos
etnograficos, enfim, faca o que quiser desde que consiga
se mover (FREITAS; RIBEIRO, 2013, p. 105).
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Essa critica, que sera esmiucada adiante, consiste na declaragao
de que a sociologia da religiao esta longe de avangar a partir de acimulo
de reflexdao tedrica interna, sedimentagao conceitual® ou progressos
metodologicos; tratar-se, na visao do autor, de uma drea pantanosa,
fragmentada, dispersa e que prescinde de treinamento profissional
(FREITAS; RIBEIRQO, 2013). Suponho que uma resposta a afirmagoes
causticas como estas estaria na lista de prioridades de quem ainda é&,
embora nao mais esteja vivo, um dos maiores nomes da sociologia da
religiao no pais — Antonio Flavio Pierucci. Ocasionalmente e de maneira
despojada, seu incomodo com certas partes dos textos de Freitas era
comentado em palestras e conversas informais. Certamente Pierucci
trataria de preparar um texto a altura, e, como era seu estilo, nao pouco
irénico.

Sem ter a mesma pretensao, o que farei neste artigo é submeter
o texto de Freitas e Ribeiro ao escrutinio, utilizando-o como um
gatilho para pensar algumas das especificidades da sociologia da
religido. Tendo em vista que Freitas é um expoente da sociologia da
ciéncia, devo dizer que o comentdrio que apresento nao visa por em
questao o que ¢é ciéncia, ao sabor de uma reflexao epistemologica.
Considero ser mais relevante, a partir do campo do qual parto,
chamar a atengao para discussdes que estao invisiveis no balango
citado e que penso serem eixos elementares da sociologia da religiao.
Nesta tarefa nao € possivel oferecer uma revisao exaustiva da area.
Contudo, para alcangar os objetivos propostos sem incorrer em erros
substantivos, trarei os balangos produzidos por pesquisadores que se
dedicam especificamente a sociologia (e ndo a areas afins) e que sao os
principais especialistas na tematica. Os textos elaborados por Pierucci
e por seu ex-orientando, Ricardo Mariano, oferecem um bom debate
ao serem postos em didlogo com a referida critica. Em seguida — e fago

3  Deacordo com Freitas e Ribeiro (2013), sedimentagao conceitual é quando é possivel identificar
conceitos que ganham autonomia em relacao a seus autores ou escolas de pensamento.
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desta minha principal contribuicdo —, pontuarei duas discussoes ja
bem conhecidas, a saber, o debate sobre a secularizacao e as teorias
elaboradas para a compreensao da vitalidade religiosa, que, segundo
minha chave de leitura, podem ser considerados eximios exemplos de
avango do conhecimento. A sistematizacao que proponho finaliza com
a defesa de que a sociologia da religido ndo se abstém de discutir o
estado de sua producao intelectual, mas que pode se tornar ainda mais
robusta enquanto campo disciplinar se se inspirar no modo como as
pesquisas de mobilidade social e criminalidade tém sido realizadas.*

A Soci1oLoGIA DA ReELIGIAO EM PErsPECTIVA COMPARADA

O texto Awvancos e perspectivas da sociologia no Brasil: uma
abordagem comparativa foi escrito, motivado pela pergunta: “em que
sentido € possivel afirmar que tem havido avangos na sociologia que
se produz no Brasil?” (FREITAS; RIBEIRO, 2013, p. 69). Nele, Freitas e
Ribeiro (2013) poem em comparagao os estudos de mobilidade social,
criminalidade e sociologia da religido, fazendo um contraponto ainda
com a teoria socioldgica. Neste tiltimo campo, argumentam que seriam
raros os acréscimos ou corregoes; nao seria possivel encontrar um tinico
conceito que se desprendesse de autores ou escolas de pensamento, nem
mesmo grandes sinteses ou arcabougos tedricos nos quais a pesquisa
empirica possa se mover. Nenhum dos grandes quadros analiticos
teria atingido uma dimensao paradigmatica ou canonica, como ocorre
nas ciéncias naturais. A teoria sociologica se caracterizaria por uma
proliferacao de correntes e vertentes interpretativas, que por vezes
sequer tomam conhecimento umas das outras.

4  Devo alertar ao leitor, como bem pontuaram Campos e Reesink (2011), que o presente exercicio
traz um olhar pessoal e interessado, ancorado em minha posi¢ao académica. Desse modo,
assumo, com pesar, que boa parte da produgado nacional fica invisibilizada. Todavia, considero
que o recorte realizado é suficiente para sustentar o didlogo pretendido
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Na area da mobilidade social, diferentemente, seria possivel
dizer que ha um canone a ser seguido, uma vez que se prossegue a
pleno vapor via incorporacao de novas metodologias. Segundo Freitas
e Ribeiro (2013), uma primeira geragao de estudos pode ser identificada
mediante o uso do modelo de interdependéncia estatistica bivariada,
que propiciou as tabelas de mobilidade a partir do questionamento de
qual destino tinha um sujeito cujo pai fosse de determinado estrato.
Uma segunda geracao fora iniciada no final da década de 1960, com o
surgimento das “analises de trajetdrias”, que incorporaram as etapas dos
ciclos de vida dos individuos, permitindo compreender a influéncia da
heranga paterna ao longo do tempo. A terceira geracao teria decorrido
do avango estatistico conhecido como “modelos log-lineares”, que
corrigiram o0s problemas das tabelas de mobilidade ocupacional
formuladas nos anos 1950. Uma quarta fase, surgida nos anos 1990,
sintetizou as contribui¢oes da segunda e terceira geragao, e marcou
a chegada dos modelos multinomiais e hierarquicos, estatisticamente
ainda mais elaborados, e que se tornaram praticamente obrigatorios
para novos pesquisadores® (FREITAS; RIBEIRO, 2013).

Os estudos de criminalidade, por sua vez, progridem
majoritariamente por meio da produgao de um repertdrio tedrico,
proprio e bem diversificado, que pode ser acionado tendo em vista as
particularidades dos contextos que se pretende analisar. A expressiva
producao de teorias se deve ao fato de a explicagao das taxas de crimes
andarem atreladas a prescricdo de politicas com vistas a reduzi-
las. No contexto internacional, entre 1940 e 1990, fora produzida
uma nova teoria a cada cinco anos. Até o inicio dos anos 80, esses
esforgos analiticos, por uma razao que nao se consegue precisar, eram
ignorados no Brasil. Passaram a ser incorporados mediante uma dura
critica, feita por Edmundo Campos Coelho (apud (FREITAS; RIBEIRO,

5  Para uma discussdo sobre a disponibilidade de bons bancos de dados e sobre os estudos de
mobilidade no Brasil, ver Freitas e Ribeiro (2013) e Scalon e Santos (2010).
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2013), para o qual as pesquisas nacionais ainda eram reféns do uso de
estatisticas oficiais, que introduzia vieses insanaveis nas interpretagoes
enquanto toda uma literatura, estadunidense e também europeia,
desde a década de 1950, ja mostrava a diferenca entre lancar mao de
bancos independentes e usar os que eram produzidos por orgaos
oficiais. Embora nao seja possivel mensurar se a postulacao de Campos
Coelho se tornou hegemonica, fato é que muitos trabalhos passaram
a se dedicar a observagao do funcionamento do sistema de justica
criminal brasileiro e a pensar o modo como certos comportamentos
sao rotulados como criminosos.

Os estudos de criminalidade, ainda que em menor medida
que os da mobilidade social, também avancariam pelo uso de
metodologia quantitativa que visa oferecer uma explicagao causal.
Argumentam Freitas e Ribeiro (2013, p. 97), que a criminologia (ramo
institucionalizado da sociologia do crime em paises como EUA, varios
da Europa e alguns da América Latina) “incorpora progressivamente
técnicas estatisticas cada vez mais sofisticadas, que, utilizadas em
conjunto com metodologias tradicionais (entrevistas, observagao
participante), conduz[em] a uma agenda de investigacao empirica
sequer concebivel no terreno socioldgico”. Ainda assim, nos estudos
brasileiros, faltaria muito no que tange a emulacdo dos trabalhos
estrangeiros bem-sucedidos.

Ja a sociologia da religiao, segundo o balango, se conduziria no
sentido oposto ao da criminalidade, pois estaria cometendo o mesmo
erro retrégrado de ignorar os avancos da literatura internacional e ceder
a teorizagOes abstratas e globalizantes. Estaria apostando “no potencial
heuristico de esfor¢cos mais abrangentes de teorizagao” (FREITAS;
RIBEIRO, 2013, p. 78), tais como: teorias da modernizagao, marxismo,
pensamento weberiano, teoria da escolha racional etc. O problema
estaria no fato de a escolha entre uma ou outra chave explicativa nao
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se dar mediante esgotamento ou inadequacao da anterior. Vejamos o
argumento.

Pautados em um texto revisionista elaborado por Ricardo
Mariano (2011), Freitas e Ribeiro (2013) mostram como a primeira
expansao pentecostal brasileira foi explicada a partir do questionamento
sobre quais eram os segmentos da populacdao que essa religiao
conseguia arrebanhar, e de como se dava a relagao entre conversao,
migracgao rural-urbana e pobreza. Utilizava-se, assim, nos anos 70 e
80, uma versao funcionalista da teoria da modernizagao que atribuia
as transformacoes religiosas ao processo de transi¢ao social. Apesar
de todas as criticas feitas a esse raciocinio (pautadas na atestacao de
nao haver correlacdo entre migracao e conversao), até os idos anos
90 continuava-se a aciona-lo, porém, passando-se a sugerir que os
pentecostais eram o0s novos portadores da racionalidade moderna
no Brasil, ou seja, buscando inspiragdo numa versao weberiana
da modernizagao. Ignorava-se, desse modo, décadas de pesquisa,
incluindo teologicas, que asseguravam a temeridade da comparagao
entre os protestantes analisados por Weber e os pentecostais brasileiros.
Tao logo a expansao pentecostal se consolidou, passou-se a interrogar
sobre a organizagao dos grupos religiosos e suas competigoes. A teoria
da modernizagao, entdo, qualquer que fosse sua vertente, ja nao mais
servia, e, sem delongas, era tirada de cena, dando lugar as formulacoes
da teoria da escolha racional/mercado competitivo.

Em suma, segundo Freitas e Ribeiro (2013, p. 85-86), o
desenvolvimento da sociologia da religido no Brasil se daria:

[...] por meio da permanente busca de veios a serem
explorados. Quando um veio se esgota, ou parece se
esgotar, procura-se outro em algum outro lugar. Nesse
processo, a substituicdo de um veio por outro ndo é
regida por razdes de ordem teodrica, metodoldgica ou
epistemoldgica: a razdo para o transito ter ocorrido da
teoria da modernizagao para a teoria da escolha racional,
por exemplo, e ndao no sentido contrdrio, ndo estd em
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alguma vantagem que a ultima oferece de um ponto de
vista empirico, mas sim nas vicissitudes do objeto sob
investigacao.

Os autores também argumentam que a sociologia da religiao
nao inova metodologicamente, o que, somado a critica tedrica, leva
as afirmacoes de haver uma liberdade, de certo modo infrutifera, na
agenda de pesquisa da area, e de nem ser preciso “se perguntar se o
desenvolvimento [desse campo] segue o padrao de desenvolvimento
de paises mais avangados” (FREITAS; RIBEIRO, 2013, p. 105).

Pode-se pensar que, para Freitas e Ribeiro, a referéncia
epistemologica por trds do raciocinio levantado ¢ a nogao de ciéncia
normal e paradigmatica de Kuhn. Mas para a presente discussao, isso
pouco importa; interessa o que ha de particular nos avangos entre
as distintas areas por eles comparadas. Sendo assim, cabe indagar:
a sociologia da religido pode ser caracterizada por esse diagnostico
sombrio, ou, hd nuances a ela inerentes que alteram o quadro
apresentado? Apostarei no lado mais animador da equacao.

Dois BALANCOS E Suas MENSAGENS

Duas das principais reflexdes sobre o campo da sociologia da
religido foram escritas por Antonio Flavio Pierucci (1999) e Pierucci e
Mariano (2010). E aqui, cabe deixar claro —nao me refiro a descri¢oes das
tendéncias religiosas do Brasil®, nem ao modo como os pesquisadores
compreendiam e compreendem o declinio do catolicismo, o advento
dos evanggélicos, a proliferagao ou a diminui¢do do nimero de adeptos
de religiosidades afro e de nova era, e o crescimento dos que se
declaram sem religido. Os balangos que importam nesse caso sao os
que se propdoem a pensar o modo como a drea esta organizada e como
o conhecimento e os pesquisadores se distribuem nela.

6 Sobre isso, ver, por exemplo, Jacob et al. (2003), Pierucci (2004), Campos (2008), Mariano
(2013a) e, Silveira e Sofiati (2014).
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O primeiro texto a ser citado é o que foi escrito por Pierucci’ a
convite da ANPOCS, que reuniu na coletanea O que ler na ciéncia social
brasileira (1970-1995) um conjunto de capitulos que, como o préprio
nome do livro sugere, teve o intuito de fornecer um quadro do qué
de mais relevante a sociologia havia produzido naquele intervalo de
25 anos (MICELL 1999). Em suas cinquenta paginas, a narrativa de
Pierucci sobre a sociologia da religido nao vai muito adiante do que

segue.
Quero ja no inicio deste retrospecto deixar o meu ponto
de vista claramente estampado na seguinte afirmacao: as
ciéncias sociais da religido no Brasil nunca foram, nem
jamais chegarao a ser, uma area puramente académica. Nao
o foram nos anos 1970, por onde comega este balango, nem
vieram a ser com o passar do tempo. Quase trinta anos
se passaram e os socidlogos da religidao no Brasil, assim
como seus parceiros de empreitada, antropdlogos em sua
maioria mas também cientistas politicos e historiadores
voltados para os estudos das religides, continuamos todos

a integrar ainda hoje uma area impuramente académica
(PIERUCCI, 1999, p. 245, grifo do autor).

Todo o capitulo se destina a chamar a atengao para a confissao
religiosa dos pesquisadores, para seus interesses confessionais e/
ou pastorais no fazer ciéncia, e para a nao declarada e indiscutida
auséncia de “vigilancia epistemoldgica”. Quando descreve a passagem
da “sociologia do catolicismo em declinio”, que marcou os anos 50 e 60,
para a “sociologia das religides” (que incluia as minorias protestantes,
espiritas, afro, entre outras, e que predominou dos anos 70 pra frente),
o autor, ao fazer uma abordagem mais institucional e na qual menciona
quais sao os centros de pesquisa e os veiculos de publica¢ao de textos
mais proeminentes, acaba por perseguir e evidenciar as vinculagoes

7 Segundo Pierucci (1999), seu texto era o quarto balango do tipo até a data da publicacao,
sendo antecedido pelos seguintes, por ele fartamente utilizados: um de Rubem Alves, datado
de 1978; um de Rubem César Fernandes, de 1984, e um elaborado por Solange dos Santos
Rodrigues, em 1997.
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religiosas e académicas dos estudiosos, ressaltando que a sociologia
da religiao se formou no Brasil com uma caracteristica que muito lhe
custou: sua “cara indisfarcavel de sociologia religiosa” (PIERUCCI,
1999, p. 257).

Em resposta a essa instigante mensagem, Marcelo Camurca
(2000) aponta o fato — verdadeiro, por sinal — de Pierucci fornecer um
fraco painel das tendéncias tedrico-metodologicas ao se engajar num
terrenho patrulhamento do compromisso religioso dos pesquisadores.
Mas, de acordo com Pierucci, o que importava era ressaltar que o
problema ndo era a fé ou o pertencimento religioso dos estudiosos, mas
a crenca no fato de se pertencer ao campo religioso, ou seja, a questao
era o envolvimento epistemoldgico com a religidao. O que Pierucci faz
¢ negritar que a religiao dos socidlogos das religidoes poderia ser mais
reflexivamente problematizada (objetivagao reflexiva a la Bourdieu),
de modo a impedir que o processo de produgao cientifica se tornasse
escamoteado. Embora a sociologia da religido, ao menos até 1999,
parecesse pouco habilitada a refletir sobre suas teorias e métodos
ao tom do que fizeram Freitas e Ribeiro, nao prescindia da tarefa de
pensar suas limita¢cdes e os modos de supera-las.

Passados 11 anos dessa discussao, Pierucci volta a escrever
em coletanea da ANPOCS a chamada ‘Horizontes das ciéncias sociais
no Brasil” (volume Sociologia), Martins e Martins (2010), e desta vez é
acompanhado por Ricardo Mariano, que &, nos dias de hoje, a principal
referéncia da sociologia da religido nacional. Embora boa parte do
texto ndo se desprenda da tarefa de descrever o Brasil através da lente
da destradicionalizacdo da filiagao religiosa e da liberdade para se
escolher e viver a fé desejada, em todo o seu desenrolar faz-se a defesa
de que a religiao deve ser vista como variavel independente — “mais
especificamente como fator de mudanga cultural e, portanto, como ator
mais ou menos influente em diversas areas da vida social” (PIERUCCIL;
MARIANO, 2010, p. 279-280). Mesmo usando a defini¢ao do termo
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estatistico de forma idiossincratica (com base em Parsons, para quem

Weber havia visto na religido uma fonte progressiva de mudanca

social), a mensagem transmitida por Pierucci e Mariano mostra uma

reflexdo teodrica interna, a despeito disso nao ter sido assim interpretado

por Freitas e Ribeiro.

E dito:

Se ha um recado que este paper pretende dar aos novos
pesquisadores sociais em Sociologia da religido é este: o
que interessa (e € o que de fato tem interessado em nosso
pais) ao sociologo da religido nao € a religido em si, nem é
toda e qualquer religido, mas a religido como alavanca de
mudanga social, a mudanga religiosa enquanto mudanca
cultural. Contrastivamente formulada em termos de
sim e nao, nossa proposta pretende dizer o seguinte:
Nio ¢ a religido enquanto conservagao, permanéncia ou
preservagao que interessa a Sociologia da religido, mas sim
a religido em mudanga, a religido como possibilidade de
ruptura e inovagao, a mudanca religiosa como fator de

mudanga cultural® (PIERUCCL MARIANO, 2010, p. 295,
grifo do autor).

Apesar de o balango tedrico e metodoldgico tao esperado por
Camurca (e com certeza por outros também) nao estar ali, algo do tipo
foi visto um ano depois, no artigo de Ricardo Mariano, que é citado
por Freitas e Ribeiro. No texto denominado Sociologia do crescimento
pentecostal no Brasil: um balango, Mariano (2011) nos entrega uma
articulada reflexao sobre as tendéncias tedricas na compreensao do
pentecostalismo, evidenciando que, por um bom tempo, predominaram
as versoes das teorias da modernizacao, que atualmente dao lugar a
abordagem economica ou da escolha racional, como ja apontado.

Além desse artigo, Freitas e Ribeiro também se pautam no
balanco de Pierucci e Mariano, citado acima, para apontar que as
variadas frentes de andlise possiveis na sociologia da religiao (a0 menos

8  Nomesmo texto, os autores defendem que essa € a sociologia da religido que tem sido feita no
Brasil desde os anos 1960.
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nove, segundo os autores’) a caracterizariam como dispersa, sem um
nucleo-duro. Mas penso que a despeito das religides e dos variados
assuntos a elas associados (por exemplo: laicidade estatal, democracia
e ativismo, relagoes de género, ética do trabalho etc.), ha dois grandes
debates que um socidlogo da religiao que se credencie enquanto tal da
ciéncia. Ainda que seja possivel neles nao se aprofundar, reconhecer
que toda pesquisa € deles tributaria. Talvez a falta de maior socializagao
de Freitas e Ribeiro na sociologia da religiao os tenha obscurecido a
visdo a respeito da relevancia e dos avangos em torno dos temas que
constituem, a meu ver, as bases desse campo do conhecimento — a
secularizacao e a vitalidade religiosa.

Antes de me ater a exposicao transversal de tais assuntos,
devo dizer que outras leituras sao possiveis, e que nao tenho a
pretensao de advogar pela validade universal da minha interpretagao.
Contudo, ao buscar compreender a histéria da sociologia da religiao
enquanto disciplina — iniciada sobretudo pelos esfor¢os de Durkheim
e Weber e indo aos mais diversificados nomes, centros de pesquisa,
encontros, congressos e manuais de estudo da atualidade (nacionais e
internacionais) — é possivel visualizar nitidamente uma linha condutora
que, segundo sugerem Freitas e Ribeiro, estaria ausente ou, pra dizer
o minimo, invisivel. O que estou chamando de vetores da sociologia
da religiao encontra-se apontado em referéncias-chave da area. Posso
citar dois exemplos. O primeiro, retirado da introducao do The Oxford
Handbook of the Sociology of Religion, e o segundo, de um recente artigo
publicado pela Annual Review of Sociology:

The dominant paradigm of the sociology of religion was
religion’s loss of significance at the institutional level
and at the level of consciousness. The discourse in broad
terms centred on the historical and sociological processes
of differentiation whereby religion, once the dominant

9 Para a lista completa delas, que vai de conversao religiosa a politica, midia, saude,
homossexualidade e transnacionalizag¢do ver: Pierucci e Mariano (2010, p. 298).
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and overarching societal institution, was decoupled from
other spheres of public life. [...]. Now would seem to be
the moment to refocus and place the emphasis on religious
vitality and processes of ‘re-coupling’, ‘de-differentiation’
and ‘de-secularization’® (CLARKE, 2011, p. 2).

Secularization [...] remained the dominant sociological
framework for understanding religion until the late
twenty century, when a world-wide religious revival and
important episodes of religious politicization across the
globe cause many to reject secularization theory outright,
while other reworked the theory around a more modest,

limited, and specific set of claims" (EDGELL, 2012, p. 248).

SECULARIZACAO: ALGUMAS NOTAS SOBRE UM AMPLO DEBATE

Independentemente das idiossincrasias dos pensamentos de
Marx, Durkheim e Weber, é possivel dizer que nenhum deles deixou
de apontar para certa incompatibilidade entre religides tradicionais e
sociedades modernas'. De tais andlises depreende-se que a religiao
deixou de ser capaz de promover, como fazia antes, legitimacao, coesao
e sentido. Deixou de ser uma matriz cultural totalizante, isto €, perdeu
a posicao axial que ocupava em termos de normatividade, tendo
diminuida sua relevancia social, ideologica e institucional. A este

10 O paradigma dominante na sociologia da religido foi a perda da importancia da religiao
a nivel institucional e ao nivel da consciéncia. O discurso, em linhas gerais, centrou-se nos
processos histdricos e socioldgicos de diferenciacdo pelo qual a religido, uma vez a instituigao
social dominante e abrangente, foi dissociada de outras esferas da vida publica. [...]. Agora
parece ser o momento de reorientar e colocar a ténica na vitalidade religiosa e nos processos
de “re-acoplamento”, “de-diferenciacao” e “de-secularizagao” (CLARKE, 2011, p. 2, tradugao
nossa).

11 A secularizagado [...] manteve-se como o quadro socioldégico dominante para compreender
a religido até o final do século XX, quando um renascimento religioso mundial e episddios
importantes de politizagdo religiosa ao redor do mundo levaram muitos a rejeitar
completamente a teoria da secularizagao, enquanto outros reformularam a teoria em torno
de um conjunto mais modesto, limitado e especifico de reivindicagdes (EDGELL, 2012, p. 248,
tradugao nossa).

12 Uma boa revisao sobre o modo como a religiao € tratada pelos classicos pode ser encontrada
em Hervieu-Léger e Willaime (2009).
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processo chamou-se secularizagao — fendomeno, bem dizer, fundador
da sociologia da religiao®.

De acordo com José Casanova (1994), um dos maiores
especialistas no assunto, a teoria da seculariza¢do gozou do status de
paradigma, pois, com excecao de Tocqueville, Pareto e William James,
foi compartilhada desde o iluminismo, indo de Comte, Durkheim,
Marx, Weber e Simmel a Wundt, Freud, Sumner, Mead e outros; quando
nao estava implicita, permanecia incontestada. Como muitos nutriam a
expectativa do declinio ou fim da religiao “tese forte da secularizacao”
(ZEPEDA, 2010), houve certo hiato temporal nos estudos da disciplina,
que permaneceram a margem até pouco depois da metade do século
XX* (MARIANO, 2013b).

S6 no final dos anos 50 e inicio dos 60 é que surgiram
formulagbes mais sistematicas, principalmente através dos escritos de
Bryan Wilson, Robert Bellah, David Martin, Andrew Greeley, Peter
Berger, Thomas Luckmann, Joachim Matthes e Sabino Acquaviva,
questionando a validade e o potencial de generalizagao daquela ideia
de secularizacdo. Em meados da década de 1960, pautando-se no
trabalho de Karl Popper, David Martin (2005), por exemplo, fez uma
critica importante ao conceito, argumentando que ele era muito mais
uma projecao ideoldgica na histdria do que um fato real. Esse periodo
foi o marco da separagao da teoria da secularizagao da critica iluminista
da religido. Pela primeira vez foi possivel distinguir entre o processo
moderno de diferenciacao e autonomizagao das esferas da vida, que
implicava na perda da fungao publica e social tradicional da religiao, e
0 ndo necessariamente concomitante, inevitavel e prescrito sumico da
religiao.

13  Vale separar a nogao de secularizagdo da de desencantamento do mundo, visto que muitas
vezes estas aparecem como gémeas (PIERUCCI, 1997). Sobre desencantamento, ver Pierucci
(2003) e Mocellim (2011).

14  Segundo Mariano (2013b), uma exce¢dao foi a obra de Parsons, que destacou o papel
normatizador, integrador e ordenador da religido.
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Apesar da reformulagao de uma nogao tao central a disciplina,
nao se passou a pensar no futuro da religidao tendo em vista as
dinamicas, logicas e racionalidades pertinentes a sua propria esfera.
O que aconteceu foi que a diferenciagdo moderna passou a ser
interpretada como determinando a privatizagdo ou o encolhimento
social da religido. Um dos trabalhos mais emblematicos nesse sentido
tfoi o de Thomas Luckmann — The Invisible Religion, de 1967 —, que prop0ds
que a religiao passaria a ser algo cada vez mais intimista. As crengas
religiosas se tornariam subjetivas em face do aumento de outras fontes
de plausibilidade que ndao poderiam ser integradas a um ponto de vista
religioso. As instituicoes religiosas continuariam despolitizadas e se
tornariam cada vez maisirrelevantes. Essa “tese suave da secularizagao”
(ZEPEDA, 2010) ganhou folego e passou a ser fortemente endossada em
funcao dos movimentos culturais dos anos 60 e 70, levando a defesa de
que estaria equivocada qualquer teoria da modernizacao que tivesse
como corolario o nascimento de novos deuses, o “retorno do sagrado”,
os reavivamentos religiosos ou a existéncia de uma religiao civil como
necessidade funcional de integracao normativa (CASANOVA, 1994).

Na década de 1980, nao obstante, a religido passou a adentrar,
de modo surpreendente, a esfera publica (arena da contestacao moral
e politica), e a ganhar notoriedade nao observavel nos anos anteriores,
evidenciando o processo no qual as tradigoes religiosas se recusavam
a aceitar o papel marginal e recolhido reservado a elas pelas teorias
precedentes. Segundo Casanova (1994), quatro acontecimentos nao
diretamente relacionados deram a religido esse carater publico global: a
Revolugao Islamica no Iraque, o movimento de solidariedade na Polonia
(resisténcia civil centrada na luta pelos direitos dos trabalhadores),
o papel do catolicismo na Revolug¢do Sandinista da Nicardgua e em
outros conflitos politicos na América Latina, e a reemergéncia publica
do protestantismo fundamentalista como uma forga na politica dos
Estados Unidos. E houve mais. As espiritualidades (nova era, os
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teleevangelistas, os suicidios coletivos de individuos ligados a seitas
religiosas, o rapido crescimento do Isla e do pentecostalismo em
diversas partes do globo, sem contar a seriedade com que muitas
pessoas passaram a considerar e praticar a astrologia e o wvoodoo,
descartaram a jungao entre invisibilidade da religido e modernizacao).
Ocorria exatamente o contrario do que previa a teoria da privatizagao.
As igrejas, que deveriam desaparecer do debate publico, se tornavam
agentes sociais de inquestionavel relevancia, aprimorando sua
habilidade em articular muitas das preocupagoes da sociedade civil,
tais como: aborto, discriminagao racial, exploragao econdmica, questoes
envolvendo imigracao, problemas ambientais, e assim por diante.

Casanova (1994) argumentou que ao contrario da diferenciacao
das esferas, que ¢ uma tendéncia que define a propria estrutura da
modernidade, a privatizagao da religiao deveria ser vista como uma
opgao historica — preferencial, segundo seu ponto de vista, mas ainda
assim uma opg¢ao. Da mesma forma que o declinio da religido, seria
fundamental enxerga-la como uma teoria testavel e falseavel, e nao
como uma prescri¢cao. Em meados da década de 1990, portanto, a teoria
da secularizagao era novamente reformulada a fim de que as evidéncias
empiricas deixassem de ser um paradoxo.

Para Casanova (1994), o papel atual da religiao deve
ser compreendido, em especial, nas tentativas desta de levantar
publicamente questoes quanto a separagao das esferas e suas fronteiras,
funcionando como uma critica normativa contrafactual. E nem seria
preciso aceitar as premissas normativas dessa critica para reconhecer
que ela pode ser importante em revelar o carater contingente e particular
dos desenvolvimentos modernos. A presenca da religido na esfera
publica é vista por ele como uma garantia das liberdades e direitos
nas sociedades democraticas, como reivindicadora de ética e moral
nas logicas particulares das demais esferas diferenciadas, e ainda,
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como protetora do estilo de vida tradicional, evitando a penetragao
administrativa e juridica do Estado.

No Brasil, a discussao sobre o assunto ja incorpora a separagao
da secularizagao nos niveis estrutural e contingente. Pierucci, ao revisar
o debate no final da década de 1990, afirmou que a irreversibilidade da
secularizagao do Estado, da lei, do ordenamento juridico-politico, nao
sofreria qualquer ameaca pela explosao de novos movimentos religiosos
ou pelo crescente nimero de conversoes. Para ele, a secularizagao
cultural (ou secularizacdo da vida) é que oscilaria, fazendo com que a
religido ficasse mais ou menos em evidéncia de acordo com o tempo,
como num movimento pendular (PIERUCCI, 1998; 2008). Mariano,
de igual modo, apostou nisso. Defendeu a multidimensionalidade
do conceito de secularizagao e justapos diferenciacdo funcional das
esferas a racionalizacao, dessacralizacao e autonomizacao do direito,
que coincidiria ainda com laicidade institucional do Estado e do ensino
publico (MARIANO, 2013b).

Como visto, o debate sobre a secularizagao, com destaque
para a contribuigao de José Casanova, ilustra um processo de revisao
e acumulacao interna de reflexao tedrica, ainda que nao nos moldes
dos avangos que ocorrem na area da mobilidade social. Penso que
seria muito dificil a um pesquisador ter sua produgdo intelectual
reconhecida, mesmo que nacionalmente, ignorando, de forma sumaria,
o modo como esse tema tem sido tratado. Mesmo que nao o incorpore
em seus pormenores, € o avango em torno do entendimento do lugar
que a religiao ocupa e do papel que ela desempenha na modernidade
que situa e justifica qualquer estudo sobre o fendmeno religioso no
campo socioldgico. E esse debate hora nenhuma aparece na andlise de
Freitas e Ribeiro.

Como a secularizagao da ordem juridico-politicanada tem a ver
com a irrelevancia da religido, a vitalidade religiosa contemporanea se
apresenta como objeto de outro grande conjunto tedrico da area. Toma-
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lo-ei a partir da revisdao elaborada por um dos socidlogos da religiao
mais reconhecidos internacionalmente — Christian Smith.

ExpLicANDO A VITALIDADE RELIGIOSA®

No livro American Evangelicalism: Embattled and Thriving,
Christian Smith et al. (1998) procurou entender o porqué de uma parte
especifica do protestantismo estar ganhando mais adeptos nos Estados
Unidos. Para tanto, ele se debrucou sobre um extenso volume de
dados e chegou até mesmo a propor uma nova teoria. Para a discussao
trazida neste artigo, a énfase nao estard, contudo, na inovagao tedrica
de Smith, mas na revisao feita por ele quanto a quatro chaves analiticas
utilizadas para compreender o sucesso de grupos religiosos. Considero
que tal estudo € outro claro exemplo nao apenas dos veios abertos
pela sociologia da religido, mas de suas limitagdes, incompletudes,
equivocos heuristicos, revisdes e superagoes.

O primeiro quadro tedrico apresentado por Smith é o do
enclave protetor (Sheltered Enclave Theory), cujas bases foram lancadas
por Peter Berger (e também Thomas Luckmann) em 1967, mas que
foram propriamente desenvolvidas por James Davidson Hunter, no
inicio da década de 1980. A explicagao oferecida por essa teoria € que
quando a religidao consegue proteger os individuos, provendo ordens
morais seguras e confiaveis, ela prospera, ao passo que, se 0s membros
sao expostos as forgas sociais e culturais minantes da modernidade
— producao tecnolodgica, organizagdes burocraticas, valores utilitarios
e racionais, urbanizacao, diversidade cultural, meios de comunicagao

15 Cabe dizer que ha resisténcia de muitos estudiosos do Ocidente Europeu em nao desarticular
da secularizagdo as dimensdes de privatizacao e declinio da religido. Isso se deve ao fato de
eles observarem que esses componentes estdo estruturalmente relacionados em seus paises
(CASANOVA, 2006). Mesmo assim, ha importantes interpretagdes por la produzidas, como as
da francesa Daniele Hervieu-Léger (2008), que visam explicar as diferentes formas de crenga e
pertenca da atualidade. Em funcao do recorte proposto, tais abordagens nao serao exploradas
neste texto.
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de massa e diferenciacao das esferas e fun¢des — as ordens morais sao
desafiadas e questionadas, podendo ser abandonadas. Essa concepgao
pode ser posta dentro do escopo das perspectivas que viam uma
incompatibilidade entre religido e modernidade.

O grupo objeto da investigacao de Hunter era de pessoas com
mais idade, casadas, com menor educacao formal, de baixa renda,
residentes em areas rurais ou pequenas cidades urbanas, e do sexo
feminino. Segundo ele, isso era evidéncia de que os fiéis estariam em
posicao demografica e social extremamente protegida das forcas da
modernidade, evitando confrontos diretos que levariam ao declinio da
religido. Smith traga o perfil sociodemografico do grupo estudado por
Hunter e encontra resultados bem diferentes, evidenciando que nao
havia a tal distancia em relacao a modernidade. Segundo Smith, os
religiosos que alcangavam sucesso tinham, em média, mais anos de
educagao, e, considerando os indicadores principais de proximidade
com a modernidade (alta educagao, alta renda, participa¢ao no mercado
de trabalho remunerado e urbanizagao), seriam mais expostos a tais
forcas, por exemplo, que os sem-religido.

Paralela a essa primeira teorizacao aparece o que ¢ chamado
de teoria do descontentamento (Status Discontent Theory), muito usada
originalmente para explicar o extremismo politico de direita. A tese é
que quanto mais um grupo percebe que seu status social estd ameagado,
mais fortes se tornam a identidade, a pratica e o compromisso de
seus membros; 0s recursos entre eles também sao mobilizados com
mais facilidade. Essa perspectiva, embora tenha sido, desde o inicio,
bastante rejeitada na sociologia da religido, teve alguns expoentes,
como Kenneth Wald, Dennis Owen e Samuel Hill, que, no final dos
anos 80, pensaram o ressurgimento do protestantismo conservador
como reflexo de um status ressentido. Para Smith, essa teoria era um
grande equivoco para a compreensao da vitalidade religiosa, ao menos
a dos Estados Unidos, entre as razdes, porque 0s grupos que cresciam
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nao haviam gozado de um status social alto que teria sido perdido (nao
ao menos desde 1925), ainda que a cultura dominante nao os tivesse
impedido de exercer o estilo de vida religioso.

O terceiro referencial tedrico recuperado pelo autor € conhecido
como teoria do rigor (Strictness Theory), e foi defendido, sobretudo
por Dean Kelley, que escreveu na década de 1970, e por Laurence
Iannaccone, cuja producao data do inicio dos anos 90. Estes autores
pensaram que os grupos, ao fazerem demandas normativas a seus
fiéis e imporem expectativas sobre eles, seriam bem-sucedidos. Os que
exigissem pouco declinariam, como por exemplo, grupos com teologia
liberal, pois apresentariam menores diferengas em relagao aos valores
seculares (EVANS, 2003). Para Kelley, era através do rigor (absolutismo,
conformidade, fanatismo) que significados substanciais para a vida dos
sujeitos seriam ofertados. J& para Iannaccone, que tinha como quadro
mental as asser¢oes da economia, o éxito ndo advinha da provisao de
significados, mas da capacidade dos grupos religiosos de, ao fazerem
exigéncias, filtrarem os free-riders (pessoas que se beneficiavam,
mas, que contribuiam pouquissimo). Com essa selecao, acabava-se
oferecendo aos fiéis comprometidos altos indices de recompensas,
como a solidariedade mutua.

Smith concorda que, quando um grupo faz demandas
razoavelmente rigorosas a seus membros, ele tende a crescer tanto pelas
razoes pontuadas por Kelley quanto pelas de Iannaccone. Por outro
lado, contra-argumenta dizendo que a identidade de um dos grupos
protestantes que mais cresce nos EUA, os evangelicals, se estabeleceu
no sentido de reduzir o rigor. Ao invés de construirem barreiras
rigidas em relagao ao mundo para se manter “puros” e conservar o
corpo de doutrinas da influéncia liberal, esses religiosos incentivaram
a interacdo com o secular, com vistas a influencia-lo. Segundo a
teoria, isso poderia causar diminui¢ao no nimero de fiéis. Mas o que
ocorreu foi justamente o contrario. Os evangelicals experimentaram
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grande crescimento numeérico, enquanto 0 mesmo nao aconteceu com
os fundamentalistas, religiosos claramente mais rigorosos. Ou seja, a
rigidez ndo era uma explicacao suficiente.

Enquanto a teoria do rigor focou nas congregacdes e nas
imposicOes destas sobre 0s sujeitos, uma quarta acepcao, a saber, a tese
do mercado competitivo (Competitive Marketing Theory), pautada no
modelo da escolha racional, se mostrou em grande medida compativel
com ela, porém, se valendo de fundamentos da economia religiosa,
isto é, dos incentivos e das oportunidades dadas a comercializagao de
produtos religiosos em um mercado com diferentes graus de regulagao
e pluralismo. Os principais defensores de tal perspectiva foram os
tedricos Laurence Iannaccone, Roger Finke e Rodney Stark (1997),
que postularam que a regulacao do Estado e o monopdlio religioso
produzem religides letargicas, enquanto os ambientes religiosamente
desregulados e pluralistas, ao permitirem que “empresdrios” da fé
estruturem suas “firmas” e capitalizem de modo a competir para
ofertar agressivamente os melhores “produtos”, possibilitam o sucesso
das alternativas de fé e até a expansao do mercado pela atragao de novos
“consumidores”. Credita-se aos fiéis uma racionalidade instrumental
que os impulsiona a maximizar seus objetivos e a procurar por aqueles
que melhor atendam a suas demandas'®.

Essa € a teoria que Christian Smith acredita ser o melhor dos
quadros de referéncia. Todavia, se através dela é fornecida uma boa
explicacdo para as disputas inter-religiosas e para as agoes das elites
e sua respectiva organizacdo em prol da mobilizacao de fiéis, por
outro lado, pouco se informa a respeito das crengas, das opinides e
dos comportamentos dos sujeitos; trata-se de uma teoria unilateral. Dai
Smith propor alterar sua unidade de andlise para, em vez de observar

16 Bryan Turner (2014) mostra o viés economico da sociologia da religido ao contrapor as duas
abordagens teoricas predominantes na area: de um lado, a teoria da secularizacio e, de outro,
o modelo econdmico associado originalmente as formulagdes de Rodney Stark e William
Bainbrigde de (1987).
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as relacdes/tensdes/competicOes estabelecidas entre os adversarios
religiosos, focar nos conflitos entre os crentes e um competidor mais
amplo —o mundo socioculturalmente pluralista (de pluralismo cultural,
diferenciacgao social e diversidade religiosa).

A teoria da identidade subcultural da religido (“Subcultural
Identity” Theory of Religion), entao, guarda afinidade com a do mercado
competitivo, mas visa avangar, atribuindo que a religiao nao cresce em
fungao de um status ressentido, porque cria um escudo protetor contra
a modernidade secularizante, por fazer demandas rigorosas ou ainda
por dispor de um ambiente no qual ha liberdade para ofertar servigos
religiosos (embora este tltimo seja o cendrio no qual, muitas religioes se
inserem). O sucesso decorre de quem consegue ofertar as ferramentas
culturais que permitem ao fiel estar engajado na modernidade através
da luta contra ela. A vitalidade religiosa estaria, entao, na elaboragao
de uma distingao cultural clara, a0 mesmo tempo acompanhada de
intenso engajamento social. Quanto mais um grupo for capaz de
estabelecer fronteiras, mais contribuira, segundo a perspectiva, para
construir diferenciacdes que fortalecerao as identidades coletivas
moralmente orientadas e distintivas. Mas tais limites devem coadunar
com tentativas de transformacao da sociedade, ou seja, de insercao.
A teoria da identidade subcultural também € usada para justificar o
porqueé de certas vertentes religiosas ndo experimentarem crescimento.
Tanto a falta de distingdo quanto a de engajamento € o que levaria
a marginalidade que certas expressoes de fé experimentam em
determinados contextos.

Mais recente que a obra de Smith, vale citar a sintese de Penny
Edgell (2012) sobre as novas formas de se fazer uma sociologia cultural
da religiao. Reconhecendo que o debate da secularizacdo ainda
domina em grande parte a drea, a autora mostra que as abordagens
desenvolvidas a partir dos anos 2000 para se compreender a vitalidade
religiosa podem ser concentradas em trés diferentes esforcos: na
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énfase da religido como campo institucional/organizacional de
atividade, no enfoque nas emogdes e nas praticas corporais religiosas
e na compreensao das fronteiras simbdlicas, isto €, na interpretacao
da religido como ferramenta de transformacao cultural (mensagem
esta que tem afinidade com o modo como Pierucci e Mariano (2010)
enxergou que € e deveria ser a sociologia da religiao no Brasil).

Sem entrar no mérito do quao acertados ou adequados sao
todos esses esforgos para explicar os contextos diversos, vé-se que eles
figuram como evidéncias de que a sociologia da religido nao pode ser
caracterizada como um laissez-faire. O fato de terem sido realizadas
interpretagdes errOneas sobre o crescimento dos evangélicos no Brasil
(paranao falar do que se produz a respeito de outras religides) nao pode
implicar na afirmagao de que nao ha um eixo que conduz a sociologia da
religido. Se em certo momento os pesquisadores brasileiros deixaram
de fazer uma aposta tedrica benfazeja, isso é outra historia.

ConNsIDERACOES FINAIS

Uma répida olhada nos periddicos especializados em abordar
o fendmeno religioso ja é o bastante para se perceber que o assunto
tem sido discutido a partir de diversas oOticas, o que pode levar a
interpretacao de a sociologia da religiao se caracterizar por uma cara
dispersao tedrica e metodoldgica. Contudo, os balangos trazidos neste
artigo, além de esforcos como os realizados pelos antropologos Paula
Montero (1999) e Ronaldo Almeida (2010), que também escreveram
para as coletaneas da ANPOCS e nao sao citados por Freitas e Ribeiro,
sao exemplos de problematizacdo da sociologia da religidao e suas
fronteiras. No contexto global, observa-se os “manuais”, aos quais
recorremos regularmente, que sao uma espécie de “estado da arte” dos
temas abordados em sociologia da religiao. Livros como o Handbook of
the sociology of religion (DILLON, 2003); The sage handbook of the sociology
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of religion (BECKFORD; DEMERATH III, 2007) e The oxford handbook of
the sociology of religion (CLARKE, 2011) trazem importantes referéncias
sobre: teoria classica, moderna e pds-moderna da religiao; métodos
empregados nos estudos de religiao; religido e suas fronteiras com as
artes, a ciéncia, a moralidade e a corporeidade; religiao, estado, nagao
e lei; religido, globalizacao e migragao; e assim por diante. Mesmo
que haja quem desgoste dessa forma de sistematizagao do trabalho
académico, ndo € possivel discordar da utilidade pedagdgica de tal
literatura e do modo como ela atesta o estado do conhecimento que se
produz dentro do campo.

Também nao se pode afirmar que a sociologia da religiao
nao tem uma agenda de investigacao. Esta estd centrada, no minimo,
na discussao dos efeitos e tipos de seculariza¢do e na explicacao da
continua vitalidade da religido, ainda que nao seja possivel perceber
grandes rupturas ou descontinuidades no estabelecimento dessas
agendas, como se verifica na drea da mobilidade social a partir
dos avancos estatisticos. Portanto, Freitas e Ribeiro (2013) estavam
parcialmente errados ao dizerem que a sociologia da religiao é dispersa
e desorganizada, e que se desenvolve em funcao das vicissitudes do
objeto.

Ainda assim, é verdade que os avangos da drea ndo incorporam
métodos estatisticos sofisticados de analise. Textos como Almeida
e Barbosa (2015) e Rosas e Muniz (2014) sao uma minoria. Nisto, os
autores acertaram em cheio. Segundo Riis (2011), ha pouca discussao
metodologica na sociologia da religiao, e, quando hd, muito se fala a
respeito do desafio da operacionalizagao da religiao enquanto variavel,
em fung¢ao da multidimensionalidade do fenomeno e da padronizagao
requerida em analises quantitativas. Mesmo assim, hd uma parte da
literatura estrangeira que, ainda que levante essa problematizagao,
lanca mao de diversos bancos de dados e modelos estatisticos (ver,
por exemplo: KOENIG; KING; CARSON, 2012; OGLAND; VERONA,
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2011; SMITH et al., 1998; VERONA; REGNERUS, 2014). E sabido que as
analises qualitativas, por nao terem evidéncias representativas do todo,
nao permitem grandes generalizacdes, e que, restringir-se a elas, leva
a teorias cujo potencial heuristico pode ficar a mercé do julgamento do
estudioso. Entao, se a sociologia da religido se inspirar mais no modo
como caminham 4areas como a mobilidade social, talvez, despindo-
se de preconceito, acelere a marcha. Nao resta duvida, todavia, que
alguns considerarao um verdadeiro sacrilégio enfocar preocupagoes e
realizar reducdes que favoregam o uso de tratamentos quantitativos. E
bem dificil que se vejam os tais canones, como na area da mobilidade
social, mas ao menos poderia haver avango por meio da emulagao de
pesquisas exemplares, como ocorre nos estudos do crime.

Por fim, pensando na afirmacao de Freitas e Ribeiro sobre
nem caber perguntar se a sociologia da religido segue o padrao de
desenvolvimento do campo em paises mais avangados, valho-me disso
para dizer o quanto essa ironia pode servir de motivacdo para que a
sociologia da religiao nacional se insira como representante importante
nas discussoes transnacionais. Mas, diga-se de passagem, sabemos que
isso nao é uma tarefa das mais faceis.
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