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RESUMO

Nas Ciéncias Sociais, “positivismo” de modo geral implica naturalismo, objetivismo e
determinismo. Para Comte, porém, as leis naturais sao compativeis com subjetividade
e historicidade, pois (1) pressupde-se a interven¢ao humana; (2) a Sociologia € uma
das mais complexas ciéncias e ¢ uma das mais modificiveis em suas aplicagoes e
manifestacoes concretas; (3) a posi¢do da Sociologia permite-lhe modificar métodos e
teorias das Ciéncias Naturais. Assim, hd vinculos entre Epistemologia, Sociologia e
politica prdtica, em particular via “liberdade de aco”, o que resultaria na dicotomia
determinismo-vontade. Interessa ai o conceito comtiano de “vontade positiva”: vista
inicialmente como teoldgico-metafisica, a idéia de vontade foi introduzida na fase
mais madura de Comte, em que a preocupagdo era elaborar os termos concretos da
interven¢do humana na sociedade e no mundo. Dessa forma, o presente artigo
apresentara as etapas do conceito comtiano de “vontade”, conforme exposto acima.
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WILLS AND NATURAL LAWS: FREEDOM AND DETERMINISM IN
COMTEAN POSITIVISM

ABSTRACT

In Social Sciences, “Positivism” in general implies naturalism, objectivism and
naturalism. To Comte Positivism, however, natural laws are compatible with
subjectivity and historicism, because: (1) human intervention in reality is
presupposed; (2) Sociology is one of the most complex sciences and, so, one of the
most modifiable ones in its concrete applications; (3) Sociology’s position allows it to
and even obligates it to modify Natural Sciences’ methods and theories. In this way,
there are many connections among Epistemology, Sociology and practical policies,
specially through the idea of “freedom of action”, which would imply the dicothomy
“determinism-free will.” In such a context, Comtean concept of “positive will” is a way
to solve that dicothomy. The concept of “will” was iniatially perceived by Comte as
theological-methaphysical, but in his more mature works he introduced the “positive
will,” which aim was to design the concrete aspects of human intervention in society
and in the world. In these terms, this article presents the main phases of Comtean
concept of “will.”

Keywords: Auguste Comte. Determinism. Freedom. Positive will.

INTRODUCAO

om certa razao, ao “Positivismo” associa-se a ideia de preocupagdo com leis

naturais, regularidades e generalizagdes, o que resultaria em particular nas

Ciéncias Sociais em determinismo e objetivismo. O positivismo comtiano,
porém, nao resulta em uma forma de “naturalismo” e esses elementos nao
exaurem a concepcao comtiana de Ciéncias Sociais: (1) na epistemologia de
Comte, embora as leis naturais sejam percebidas como imutaveis, na pratica elas
sdo passiveis de manipulagdo, resultando em “fatalidades modificaveis”; (2) as
Ciéncias Sociais s3o mais complexas, o que resulta em que sao mais modificiveis;
(3) como se caracterizam por historicidade e subjetividade e ao tratarem
diretamente dos seres humanos (individual e coletivamente), a importancia das
Ciéncias Sociais, no sistema normativo comtiano, ¢ indicado pelo titulo de
“ciéncias sagradas”; (4) em virtude disso tudo, Comte propde que, apds as C.
Sociais terem sido constituidas com o auxilio das C. Naturais, agora é necessirio
que estas sejam modificadas (nos métodos e nas teorias) pelas C. Sociais. Isso tem
implicagoes claras sobre as concepgoes de liberdade e de vontade.
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A possibilidade de modificacio consciente, orientada e moralmente
motivada das realidades social e terrestre é dada no sistema comtiano pela idéia
de “vontade”. Inicialmente percebida como indicio de teologia e/ou metafisica, a
“vontade” no ambito da positividade foi introduzida na fase mais madura da obra
de Comte, quando sua preocupacio nao era mais estabelecer as condigoes gerais
de cientificidade e as caracteristicas bdsicas da Sociologia, mas de elaborar os
termos concretos da intervencao humana positiva (isto é, altruista, sintética e
racional) na sociedade e no mundo.

0 presente artigo tratard, portanto, do conceito de “vontade” no Positivismo
comtiano, expondo suas virias etapas: em um primeiro momento, identificando a
vontade 2 teologia e 2 metafisca (no que podemos chamar de “vontade absoluta”
ou mesmo “vontade metafisica”); em seguida, expondo os elementos da vontade
conforme incorporados na doutrina positivista (0 que podemos chamar de
“vontade relativa” ou “vontade positiva”). Como o tema da “vontade” suscita a
oposicdo entre determinismo e liberdade — que, alids, nesses termos pode ser
rastreada até a dicotomia teoldgica predestinacao-livre arbitrio —, discutiremos
mais pormenorizadamente na sequéncia a concep¢io comtiana de “liberdade”.

Algumas observagdes preliminares ainda sao necessarias, todavia. Importa
notar, antes de mais nada, que nio trataremos extensamente dos fundamentos
légicos e tedricos do Positivismo. Esse género de observagao talvez cause certo
espanto, mas ele nio deixa de ser necessdrio: enquanto alguns autores sao
bastante conhecidos e a repeticdo dos elementos bésicos de seus pensamentos,
além de cansativa, é desnecessiria — podemos pensar em Durkheim, Marx e
Weber —, no caso de Comte isso ja nao se d4, pois, no mais das vezes, 0 maximo
que se conhece a seu respeito ¢ a “lei dos trés estados”. A obra de Augusto Comte
ocupando mais de 20 mil paginas, parece evidente que a lei dos trés estados estd
muito longe de resumir toda a riqueza teérica e metodolégica do fundador do
Positivismo. Todavia, como ha inimeras exposicoes de boa qualidade sobre esses
fundamentos — por exemplo: Aron (1999), Gane (2006), Fedi (2008) — e como a
sua repetico, de fato, é cansativa e apenas desperdicaria espago deste artigo, nao
trataremos deles.

Por outro lado, algumas palavras sobre o género de teoria politica e social
de Augusto Comte sao importantes. Hi uma forte ambiguidade nas avaliacoes
habituais sobre Comte: por um lado, como “fundador do Positivismo”, ele é
considerado o “arquiempirista”, a manifestacdo mais pura do racionalismo
objetivista e objetivador nas Ciéncias Sociais; essa visao é assaz comum e pode ser
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encontrada nos mais diferentes autores e livros (cf. p. ex. Alcintara, 2008°). Por
outro lado, também € bastante comum a idéia de que sua “religiao” é um
desvario, produto de u’a mente enlouquecida, como repete Giddens (2000), e/ou
um prenunciador dos totalitarismos do século XX, como afirmou Hayek (2010). £
claro que nas Ciéncias Sociais, havendo uma enorme pluralidade de modelos em
disputa, as concepgoes que os pensadores tém uns dos outros também estao em
disputa, de tal sorte que cobrar uma concep¢do Unica sobre Comte e/ou o
Positivismo seria um despropdsito. Ainda assim, conforme argumentou Lacerda
(20092), as perspectivas expostas nos livros citados de Giddens e Alcantara
correspondem as narrativas-padrao sobre Comte; mais do que isso, correspondem
a algumas das poucas, mas hegemonicas narrativas sobre o tema. Evidentemente,
o presente artigo desenvolver-se-4 em franco desacordo com tais narrativas.

0 que importa neste momento, além de reafirmar os problemas das
narrativas-padrao, é indicar que a obra de Comte pode ser associada a inlimeras
modalidades de teoria politica e social. A esse respeito, lembrando Gunnell (1981)
e Silva (2008), podemos indicar pelo menos trés grandes géneros de Teoria
Politica: a empirica, 2 normativa e a histérica. A teoria “empirica” corresponde a0s
modelos elaborados a partir das investigacoes empiricas, sendo descritivas e
explicativas, além de adotarem geralmente um alcance “médio” (isto €, sdo
middle-range theories, de acordo com a linguagem de Merton). A teoria
“normativa” nao se preocupa estritamente com descricoes, mas com prescrigoes:
sugere cendrios ideais, critérios de legitimidade e assim por diante. J4 a teoria
“histérica” corresponderia, de modo geral, 2 historia das ideias’.

Relativamente a Comte, essa classificacdo tripartite ndo é adequada, pois
sua teoria politica € ao mesmo tempo empirica, normativa e histérica. Por um
lado, o aspecto histérico corresponde nao somente 2 histéria das idéias, como
também a historia social das civilizagdes — o que oferece uma ampla base para as
elaboracoes empiricas do fundador do Positivismo. Por outro lado, reconhecendo
a impossibilidade de neutralidade e de total objetividade (COMTE, 1929, v. 2, cap.
1), as teorias comtianas sao ao mesmo tempo descritivas e normativas — ainda
que a propor¢ao entre um aspecto e outro tenha variado bastante nas varias obras

3 Para uma critica sistemdtica 2 exposicdo de AlcAntara, cf. Lacerda (2009b).

“ A esse respeito, a leitura de Gunnell (1981) ¢ especialmente interessante porque evidencia o
quanto essa classificacgio da Teoria Politica corresponde, antes de mais nada, a divisoes
institucionais da academia estadunidense — ou seja, ela consiste mais na formalizacio de uma
divisdio empirica (e bastante arbitrdria) do trabalho que na classificagdo logica de modos de
organizar o pensamento politico.

310 - MEDIAGOES, LONDRINA, V. 20 N. 1, P. 307-337, JAN./JUN. 2015



de Comte (com o Systéme de philosophie positive (Sistema de filosofia
positiva), de 1830 a 1842, sendo mais descritivo, e o Systéme de politique
positive (Sistema de politica positiva), de 1851 a 1854, sendo mais normativo).

A forma de pensar de Comte, entdo, € especifica e original. Entretanto, a
mera afirmagfo de sua originalidade nao é de grande interesse; mais importante é
notar que, especialmente no Sistema de politica positiva, o cariter normativo da
teorizagdo avanga rumo ao que o proprio autor chamava de “utopia” (COMTE,
1929, v. 4, p. 275), com uma descri¢ao sistemdtica da sua proposta de
organizacio social, elaborada com base nas andlises histdricas e sociologicas’. Foi
essa teorizacdo em particular — que em linhas gerais consistiu na proposta de
religiao positiva, a Religido da Humanidade — que motivou alguns comentadores
(como Stuart Mill e Giddens, conforme ji mencionado) a afirmar que Augusto
Comte, a0 formula-la, sofria de “decadéncia mental”.

A riqueza de detalhes nas descricoes e prescricoes dessa utopia sem davida
alguma ¢é distante dos hdbitos normativos atuais — preocupados com propostas
mais genéricas —, chegando mesmo a ser chocante. A despeito disso, esse
detalhamento tinha um objetivo mais /Ggico que pratico, no sentido de que
deveria evitar vaguezas e generalidades extremamente ambiguas (COMTE, 1929, v.
2, p. 310). Em outras palavras, seriam indicacoes especificas e precisas a serem
percebidas como exemplos e aplicagoes de principios politicos e morais.

Vinculado ao detalhamento de sua utopia estdi o estilo de escrita,
francamente propositivo: com base nos valores do altruismo, do pacifismo, da
sintese intelectual e do humanismo, a0 mesmo tempo que no conhecimento da
realidade cosmica (a partir das Ciéncias Naturais) e da realidade humana (a partir
das Ciéncias Humanas, isto €, da Sociologia, daquela que Augusto Comte chamaria
de “Moral”, das belas-artes e dos sistemas filoséficos), o fundador da Sociologia
descrevia sem subterfiigios a organizagio social e politica que, aos seus olhos,
baseia-se em e consolida melhor todos esses valores — a “sociocracia”.

> Na verdade, em rigor, a expressdo “andlises histdricas e sociolgicas” é incorreta no caso de
Comte, pois pressupde que a Sociologia ndo € historica e que, inversamente, a Historiografia ndo é
sistematica (conforme as categorias expostas por Aron (1997). Para o fundador do Positivismo,
todavia, qualquer elaboragdo socioldgica s6 é possivel apés um cuidadoso exame da histéria
humana; além disso, a Sociologia comporta, do ponto de vista estritamente légico, uma divisio
entre a Sociologia Estatica (correspondente aos elementos presentes em todas as sociedades — no
que poderiamos chamar de andlise sincronica) e a Sociologia Dindmica (responsavel pelo estudo
da evolugdo das sociedades a0 longo do tempo — e que poderiamos denominar atualmente de
analise diacronica).
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Por que as observagoes acima a respeito do género de teoria politica e, de
maneira concomitante, do estilo de escrita de Comte? Por dois motivos. Por um
lado, porque, conforme notamos, essas caracteristicas geraram criticas de
degenerescéncia mental, especialmente a respeito da tltima fase de sua obra —
que ¢ a mais importante para os propésitos deste artigo —; por outro lado, porque
nas paginas seguintes faremos intimeras citagoes de Comte — como comentamos,
em particular do Sistema de politica positiva —; para evitar incompreensoes, sao
importantes as observagoes sobre o seu estilo.

A VONTADE ABSOLUTA: TEOLOGICO-METAFISICA

Para tratarmos da concepcdo teoldgico-metafisica de “vontade”,
comecaremos tratando do significado de “metafisica” (e, por extensio, de
“teologia”). Como se verd, alids, para Comte a explicagio da teologia e da
metafisica ja inclui, em grandes linhas, a explicagdo, bem como a critica, do
correlato conceito de vontade.

Caracterizando a teologia e a metafisica

A teologia e a metafisica sdo duas categorias bdsicas no pensamento
comtiano; de fato, elas integram a famosa “lei dos trés estados”, cujo enunciado é
o seguinte: “Cada entendimento oferece a sucessio dos trés estados, ficticio,
abstrato e positivo, em relacdo as nossas concep¢oes quaisquer, mas com uma
velocidade proporcional 2 generalidade dos fendmenos correspondentes.”
(COMTE, 1934, p. 479). Enquanto, de maneira bastante simplificada, podemos
afirmar que a teologia explica a realidade apelando a vontades extra-humanas,
quando ndo sobrenaturais — os deuses —, a metafisica abstrai os fendmenos das
suas sedes materiais, personifica (“reifica”) os fenomenos e atribui a causagao
destes as entidades derivadas.

Entender o conceito comtiano de “teologia” é, até certo ponto, simples’; ji
mais complicado é entender a “metafisica” — ndo apenas porque ela tem suas
indmeras particularidades no Positivismo, quanto porque as discussoes filosoficas

¢ Tal simplicidade, todavia, ¢ enganadora, pois, de modo geral, considera-se que a teologia ¢
sindbnima de “monoteismo”, ao passo que, para Comte, a teologia é principalmente o politeismo,
sendo que ela comeca com o fetichismo — cujas caracteristicas especificas, entretanto, distanciam-
no muito da teologia — e vé sua fase final no monoteismo. Alids, devido ao relativo afastamento
intelectual e afetivo do fetichismo em relagdo a teologia, Comte propds a sua unio (subordinada)
a0 Positivismo, a fim de aperfeicod-lo (GANE, 2006; GRANGE, 1996; FEDI, 2008).
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posteriores a Comte estabeleceram caracteristicas muito especificas e, no fundo,
bastante diversas das atribuidas pelo fundador do Positivismo 2 metafisica’. Dessa
forma, “metafisica” integra o rol de palavras cujo sentido é confuso e que,
ambivalente, mais serve para confundir que para esclarecer: antes de mais nada,
na obra de Augusto Comte a “metafisica” nao ocupa um papel central, isto é, que
seja polar em relagdo a “conhecimento positivo” — esse papel cabe a “teologia” e,
de maneira mais central, ele estabelece-se tomando como polos “absoluto” e
“relativo” (LACERDA, 2011).

Para Comte, a “metafisica” é uma etapa de transi¢do entre a teologia e a
positividade; é meio caminho, que compartilha caracteristicas de uma e de outra;
ji busca compreender a dinamica natural (como a ciéncia), mas adota
procedimentos proprios a teologia. Suas caracteristicas mais marcantes talvez
possam ser a seguintes: absoluta; faz uso das entidades abstratas (ou das
abstragoes personificadas ou, ainda, das abstracoes reificadas); além disso, em
virtude da incapacidade de desprender-se dos raciocinios teoldgicos, lanca mio de
jogos de palavras e de raciocinios circulares (“o éter faz dormir porque possui
propriedades dormitivas”, “a pena faz cocar porque possui propriedades
‘cogativas’).

0 absolutismo da teologia e da metafisica consiste na busca de
conhecimentos totais, completos e definitivos, que nio se modificam ao longo do
tempo, sdo impassiveis de critica e, acima de tudo, buscam apreender a
“esséncia” da realidade e das coisas. O conhecimento absoluto independeria,
assim, do sujeito cognoscente, 20 mesmo tempo que permitiria a esse sujeito
entender (ou “compreender”) a totalidade da realidade e explicar questoes do tipo
“de onde viemos?” e “para onde vamos?”. Em oposi¢ao a esse absoluto estd o
relativismo proprio a0 modo positivo de pensar, que assume as inlmeras
limitagoes historicas, sociais, sensoriais, logicas e metodoldgicas do conhecimento
humano e que rejeita as questoes “de onde viemos?” e “para onde vamos?”.
Enquanto essas questoes somente podem ser adequada e objetivamente

7 Consideramos em particular as literaturas filosdfica e cientifica do século XX que, por diversos
motivos, adotaram como polares “metafisica” e “ciéncia”: basta pensar-se nas obras dos membros
do Circulo de Viena e de Karl Popper (cf. DUTRA, 2004). Como veremos adiante, nem os conteiidos
especificos de “metafisica” e “ciéncia” de Comte aproximam-se dos dos filosofos vienenses, nem a
oposi¢do polar comtiana € entre “metafisica” e “ciéncia”, mas entre “teologia” (absolutismo) e
“positividade” (relativismo).
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respondidas por meio do recurso 2 teologia® — 2 revelia de qualquer comprovagio
empirica —, a positividade, sendo incapaz de respondé-las, assume essa
incapacidade e rejeita tal género de questionamento: € por isso, e nesse sentido,
que o Positivismo rejeita questionar-se o “porqué” das coisas, limitando-se ao
“como” das coisas’.

Afirmamos hd pouco que a metafisica é mera transicio: Comte considera
que a ela ndo se deve conceder a dignidade de uma etapa estével e duravel como
sa0 os casos da teologia e da positividade. Isso acontece porque a degradacio da
teologia, ou seja, o enfraquecimento dos dogmas teoldgicos, com o aumento do
ceticismo e das interpretacoes radicalmente divergentes do que € aceito, sempre
assume a forma da metafisica, de tal sorte que a metafisica é teologia degradada.
Ao longo da historia essa degradacao facilitou as transicoes entre distintas fases
orginicas", como a ocorrida na passagem do politeismo para o monoteismo, em
que a filosofia grega — considerada por A. Comte como metafisica por exceléncia —
criou as condi¢des intelectuais para a nova fase, seja como dissolvente da fase
anterior, seja elaborando materiais preliminares para a fase seguinte. Alids, é por
esses motivos que a metafisica é critica, no sentido de destruidora da ordem
prévia: incapaz de construir sobre bases estiveis, ela destréi o que vé pela frente.

Nas transicoes anteriores, as condices sociais permitiam que a passagem
ocorresse de uma fase orginica para outra sem um interregno critico muito
demorado, pois o sistema social novo ji tinha elementos formados e a transi¢ao
era gradativa. Modernamente, todavia, a metafisica cumpriu seu papel dissolvente,
mas os elementos do novo sistema nao estio — ou melhor, nao estavam —
totalmente formados: a ciéncia explica o mundo, mas ela nem é uma moral por si
s0 nem ela tratou da realidade humana desde o seu comeco. Assim, depois que a
teologia catélica ja estava enfraquecida (no século XVI), somente em termos
secundarios a ciéncia constituiu-se, restando toda a tarefa de constituicao central

8 Essas questdes buscam conferir sentido 2 existéncia humana; dessa forma, admitem apenas
respostas subjetivas, individuais ou coletivas. A pretensdo da teologia é fornecer respostas
objetivas a elas: a solugao para isso é recorrer as divindades.

? De maneira inteiramente correlata, é por esse motivo e nesse sentido que Augusto Comte
também rejeita 2 nocdo de “causa” — afinal, a “causa” pressupde um agente causador, o que € a
pedra de toque logica da teologia. Em contraposi¢io, o Positivismo afirma a ocorréncia de “causas
cientificas”, isto €, de fendmenos antecedentes ou concomitantes passiveis de observacio e
experimentagio (MENDES, 1898).

' Uma “fase orginica” ¢ um grande periodo historico em que as concepgdes gerais sobre as
realidades cosmica e humana sdo coerentes entre si, da mesma forma que em relagio aos
sentimentos coletivos e com a atividade pratica. Os fetichismos, as teocracias, os politeismos e 0s
monoteismos sdo as fases organicas historicas identificadas por A. Comte.
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dos fundamentos do sistema social positivo. E necessirio notar-se, além disso,
que para Comte a transicao moderna é muito mais profunda que as anteriores: 20
contririo das civilizagbes absolutas, belicistas e particularistas prévias, a
modernidade deve caracterizar-se pela relatividade, pelo pacifismo e pelo
universalismo''.

A caracterizagdo desse duplo movimento — de destrui¢do da antiga ordem
social, teoldgica e absoluta e constitui¢do de uma nova ordem, positiva e relativa —
ocupa varios capitulos das obras de Comte e estd na origem das suas reflexoes
socioldgicas, como se vé nos vdrios artigos que compoem o seu Opiisculos de
Sfilosofia social (COMTE, 1970), que sdo suas “obras de juventude”; desse modo,
nao0 vem 20 caso insistirmos nela.

0 que importa reter, por outro lado, é que a metafisica € um conceito mais
ou menos acessorio para Comte. Além disso, vé-se que Augusto Comte nao
percebe a metafisica como sinonima de “filosofia”, “valores morais”,
“especulacao” ou “pressupostos tedricos e epistemoldgicos”. J4 no que se refere a
positividade, valem algumas precisoes: para Comte, a positividade e o pensamento
positivo nao equivalem a “cientificidade” e a “pensamento cientifico”. Conforme
se vé no Apelo aos conservadores, a palavra “positivo” define-se como sendo
“real, util, certa, precisa, relativa, organica e simpatica” (COMTE, 1899, p. 25).
Deixando de lado a explicacao de cada um desses termos, para o que nos interessa
cumpre notar que o espirito positivo tem uma visao global da realidade e ¢é
motivado pelo altruismo; ja a ciéncia € parcial e nao se move necessariamente
pelo altruismo: nesses termos, o espirito positivo é superior a ciéncia.

A VONTADE ABSOLUTA

Como vimos, a teologia e a metafisica sao absolutas e guardam uma intima
relacdo com o conceito de “vontade”. Nesse sentido, deve-se notar que a vontade
teologico-metafisica tem dois aspectos: por um lado, ela integra a definicao de
teologia e de metafisica; por outro lado, em termos mais préticos, isto €, em
termos da atividade politica e social, € possivel determinar um tipo especifico de
vontade, derivado da teologia e da metafisica.

' Esses trés pares de contraposicdes historicas — relativo x absoluto, pacifismo x belicismo,
particularismo x universalismo — correspondem, no fundo, as trés leis dos trés estados, que
constituem as vértebras da Sociologia Dinamica; sendo a0 mesmo tempo descritivas e prescritivas,
elas referem-se, respectivamente, as ideias, a atividade pratica e aos sentimentos coletivos. Cf.
Comte (1929, v. 3) e Lacerda (2010, se¢oes 5.1-5.2).
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No que se refere 2 vontade como definidora, ela apresenta-se como a
causadora dos fenomenos que se deseja explicar: a teologia, para entender
qualquer fendmeno, requer que alguém (ou “algo”) tenha tido a intencdo
deliberada de realizar o fendmeno: assim, se alguma coisa ocorre, é porque
alguém (ou “algo”) teve vontade que ocorresse. Se um raio cai, € porque algum
deus teve vontade de que ele caisse; se um avido despenca, é porque foi a vontade
divina. No caso da metafisica, as vontades cabem as abstragdes personificadas: o
éter faz-nos dormir porque € sua vontade que isso ocorra; o vicuo nao ocorre
naturalmente porque a Natureza — com “n” maitsculo — tem horror ao vicuo.

0 absoluto, nos termos comtianos, é aquilo que nao conhece limites; se a
vontade que realiza as acoes (ou melhor: que produz os fendmenos) é absoluta,
ela igualmente desconhece limites. Dai é possivel entender a vontade politica
absoluta, isto €, as agdes politicas e sociais motivadas (ou informadas) pela
teologia ou pela metafisica: elas igualmente nio conhecem limites. Bem
entendido: a expressio “ndo conhecem limites” tem um duplo sentido, pois
significa tanto “sdo ignorantes dos limites” (pois, afinal, ignoram as relacoes
entre os fendmenos, isto €, as leis naturais) quanto “desprezam os limites” (ou
seja, rejeitam qualquer possibilidade de limitar suas agoes).

Evidentemente, é possivel ignorar os limites de uma agdo e, 20 mesmo
tempo, respeitar tais limites: a compatibilizacio de um e outro ocorre por meio de
uma acdo cuidadosa, talvez cautelosa, em que se verifica aos poucos até onde ¢é
possivel avangar. O que é especifico da acdo teologico metafisica é que esse
cuidado no acontece: os agentes veem-se como encarnagoes, representantes ou
manipuladores das vontades absolutas; suas proprias vontades, desse modo,
assumem o cardter absoluto. Para Comte, exatamente nesse sentido os
monoteismos ofereceram exemplos morais e politicos viciosos, a0 sobreporem a0
mundo real vontades caprichosas (COMTE, 1929, v. 4, p. 168).

Consideremos a escala enciclopédica proposta por Augusto Comte, que
organiza os conhecimentos abstratos em niveis progressivos de complicacio,
particularidade e subjetividade, a0 mesmo tempo que em niveis decrescentes de
simplicidade e generalidade objetiva; nesses termos, os conhecimentos podem ser
agrupados nas sete ciéncias abstratas: Matematica, Astronomia, Fisica, Quimica,
Biologia, Sociologia e Moral (ou Psicologia Positiva). Essa escala organiza os
conhecimentos abstratos; além disso, para Comte, permite organizar algo muito
mais dificil de sistematizar, que so as tecnologias derivadas, as aplicacoes priticas
de cada ciéncia. A organizacdo (intelectual) das tecnologias é mais dificil porque a
quantidade de aplicagoes € virtualmente infinita, ocorrendo desde técnicas
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derivadas diretamente de uma ciéncia (por exemplo: a agrimensura, a partir da
Matematica) até as técnicas que combinam diversos conhecimentos abstratos (um
transplante de coragao, por exemplo).

Pois bem: a vontade absoluta pode aplicar-se a cada uma das técnicas.
Parece fora de divida que ha pouco espaco para um desejo ilimitado na medi¢ao
de um terreno; por outro lado, a histdria ji registrou inimeros casos em que
lideres politicos afirmaram que unicamente por meio de sua vontade seria
possivel manipular a agricultura por meio da “vontade politica”: pensamos nos
esforcos dos hitingaros sob o regime comunista, durante o stalinismo, de plantar
laranjais as margens do lago Balaton — uma cultura tropical em terras geladas,
cujo resultado foi desastroso (DUVERGER, 1982, p. 3 et passim). Alids, de modo
semelhante, podemos considerar os esfor¢os — também promovidos ativamente
por Stilin — de produzir uma ciéncia genética “proletdria”, em contraposi¢io a
ciéncia “burguesa”: a manipulagdo genética e a manipulagao de resultados de
pesquisas cientificas tornaram tristemente famoso Trofim Lysenko (DUVERGER,
1982, p. 46-47 et passim). Em ambos os casos, a vontade era “soberana” e a
realidade devia submeter-se a ela™.

Os dois exemplos acima permitem passar para as formas de acdo pratica
que se baseiam, ou esclarecem, nas duas ciéncias superiores do esquema
comtiano, a Sociologia e a Moral. Enquanto a Sociologia orienta a politica, a Moral
orienta a educagio; em ambos os casos nao se produzem “tecnologias”, mas
formas especificas de aplicacdo 2 realidade humana, baseadas por um lado no
aconselhamento dos pesquisadores e, por outro lado, no conhecimento que os
politicos e os cidadaos passam a ter da sociedade e da natureza humana.

Restringindo-nos a politica, a vontade absoluta age ai ao rejeitar as
limitagoes socioldgicas (culturais, historicas, institucionais etc.) de organizacao
social. Pensamos em duas ou trés modalidades: a “soberania popular”, a busca da
capacidade ilimitada de legislar e a idéia do “direito”. As trés estdo relacionadas
entre si, mas apresentam caracteristicas especificas e ja foram aplicadas na pritica
independentemente uma da outra.

A soberania popular ilimitada foi proposta por Jean-Jacques Rousseau.
Contrapondo-se ao direito divino dos reis — ilimitado —, a soberania do povo
também seria ilimitada; o povo reunido em assembleia deliberante nao aceitaria

12 Mas, por outro lado, a rejeicio que a “técnica” moderna sofre da parte de vérios pensadores,
muitos deles de origem no ou influenciados pelo ambiente alemio, também tem um forte
componente 20 mesmo tempo metafisico e voluntarista (WOLIN, 2004).
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limites nem prévios, nem futuros, nem contemporaneos; também nio aceitaria
qualquer tipo de autoridade superior, estando acima de tudo e todos (com a nada
curiosa excecao do deus cristdo). A soberania popular, que se vocalizaria, de
alguma forma, por meio da “vontade geral”, poderia criar quaisquer instituigoes,
recriar a sociedade, refazer os vinculos sociais a seu bel prazer: nio haveria
histéria ou cultura do povo, apenas a vontade soberana (BAZALGETTE, 1878;
DENT, 1996).

A busca da capacidade ilimitada de legislar pode ser derivada da ideia
rousseauniana de “soberania popular”, mas nem sempre nem necessariamente,
estando proxima de parlamentares e juristas (quando nao de parlamentares
juristas). Seu contetido € bastante simples: € o desejo de que a realidade molde-se
a letra da lei, simplesmente porque a lei estabelece algo e com cardter impositivo.
Essa ilusao pode basear-se simplesmente no desconhecimento da realidade social;
entretanto, por outro lado, ela consiste no desejo de mudar 2 forca uma sociedade
qualquer, como se a sociedade fosse infinitamente pldstica e como se ela pudesse
pura e simplesmente se curvar ante palavras em papéis. De maneira simplificada,
podemos considerar que, para que uma lei mude alguma realidade, é necessirio
por um lado que a sociedade de modo geral aceite essa mudanga, percebendo-a
a0 mesmo tempo como factivel e legitima; por outro lado, o governo deve ter
capacidade de imposicio das normas editadas, sendo capaz de fazer valer o
estipulado e de punir os que desobedecem a elas. Caso essas duas condi¢oes nao
sejam preenchidas, as leis “nao pegam”.

Tanto no caso da soberania popular quanto no da “mudanca legiferada”; o
que se percebe é a existéncia do voluntarismo, ou seja, do desejo de fazer ou
mudar algo por meio da acdo da pura vontade, individual ou coletiva”. Essa
vontade, como se percebe, nio aceita limites: nao os conhece e, principalmente,
rejeita-os.

A respeito da ideia dos “direitos” serd necessirio estendermo-nos um
pouco mais. Os direitos consistem em afirmar para os seus titulares uma
capacidade especial, independentemente de quaisquer outras consideragoes além

'3 A relativa regularidade da natureza permite o estabelecimento das leis naturais. No caso da
realidade humana (social e individual), as variagdes sao enormes: para Comte, precisamente essas
variagoes levaram a considerar-se que nao hd leis socioldgicas e/ou morais; mais do que isso, para
o fundador do Positivismo, tal auséncia de leis naturais seria compreendida pelos “juristas” —
grosso modo, pelos pensadores metafisicos posteriores a0 fim da Idade Média e anteriores a Comte
— como o ser humano sendo regido pela “vontade” (COMTE, 1929, v. 2, p. 428): dai o
voluntarismo.
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da mera titularidade do direito; em outras palavras, possuir um direito é gozar de
um privilégio que outrem deve cumprir. Quem goza de um direito nao deve nada
a ninguém; pode exigir seu cumprimento a qualquer instante e a despeito de
qualquer outra consideracao.

Esse modo de definir os direitos pode chocar os leitores atuais,
especialmente porque a cidadania € definida, atualmente, em termos da
titularidade de direitos: “ser cidaddo é possuir direitos” é uma frase que se repete
habitualmente. Mas, conforme argumenta Augusto Comte, a idéia dos direitos é
especificamente metafisica, sendo origindria, portanto, de uma idéia teoldgica
anterior: o direito divino dos reis. Os reis absolutos reinavam porque eram os
representantes de deus na Terra; como deus seria a suprema poténcia e como
todos os suditos deveriam professar a crenga do rei, a obediéncia era obrigatoria.
Uma consequéncia politica do contetido absoluto da crenga era a impossibilidade
de discutir as ordens: qualquer discussdo, mais que crime de lesa pitria, traicao
ou dissensao, seria heresia.

De qualquer forma, o direito divino dos reis era uma prerrogativa pessoal
de que cada rei gozava; era um privilégio que ele detinha e que deveria ser
satisfeito imediatamente quando o soberano requisitasse algo. Sem divida que
essa era apenas a teoria; a pratica era diferente, pois o poder dos reis limitava-se
pelos usos e costumes e, dependendo do momento historico, pela autoridade
espiritual da igreja catdlica. Ainda assim, essa forma de pensar acarretava
consequéncias efetivas e o combate a ela durou décadas, quando no séculos: a
Revolugao Inglesa (entre as décadas de 1640 e 1660), a Revolugio Gloriosa (1689)
e a Revolucdo Francesa (1789-1798) foram esforcos, mais ou menos bem
sucedidos, para combater essa manifestagdo juridica de privilégios sociais e
pessoais.

Se pensarmos na Revolugdo Gloriosa e, séculos antes, na Carta Magna (de
1215) como momentos de afirmaco dos direitos dos senhores feudais contra os
direitos do rei, torna-se mais ficil entender como é que os direitos em geral sao
manifestacoes de vontades absolutas. Transferiram-se para os senhores feudais os
direitos do rei; ou melhor: ampliaram-se esses direitos, com o objetivo de
combater um direito com outro direito, um privilégio com outro privilégio. A
afirmagao da cidadania como titularidade de direitos ampliou essa titularidade, de
apenas do rei (ou do governante) e da nobreza (e, sem divida, também do clero),
para o conjunto da sociedade, isto €, para a burguesia e depois para o proletariado
(e para as mulheres). Pode-se argumentar que a ampliacao radical dos “direitos”
foi um avanco: todavia, sua logica intrinseca continuou sendo a dos privilégios. A
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afirmacio dos direitos por J.-J. Rousseau, no quadro da soberania popular,
somente reafirma essa filiacio — que, bem vistas as coisas, avanca até muito da
democracia contemporanea.

Os direitos apresentam ainda um outro elemento: podendo ser individuais
ou coletivos (de “estado” ou de classe), no Ocidente eles desenvolveram-se em
conjunto com o individualismo, ou seja, com a consideragio de que € o individuo
o valor social maximo (DUMONT, 1992). Esse individualismo, sem davida,
aproxima-se do egoismo, isto €, da ideia de que cada um € o centro da realidade,
em detrimento dos demais. O resultado é que os direitos nao consistem na
afirmagdo de certas possilidades juridicas para a agdo dos cidadios, mas a
afirmagdo de privilégios, cada vez mais pessoais e particulares — quando nao
particularistas' —, que devem ser satisfeitos pelos outros”.

Podemos voltar, entdo, a discussao da vontade absoluta: os direitos
(“democriticos™™®) consistem na manifestacio da vontade absoluta — seja por sua
origem, seja por seu conteddo intrinseco. De um ponto de vista institucional, s2o a
modalidade mais importante da vontade teologico metafisica, pois tém um caréter
permanente e constitutivo das polities contemporaneas. Ji o voluntarismo nio é
especifico da “democracia”; a despeito disso, ele é sempre uma possibilidade
pratica. Mas a relacdo entre vontades sobrenaturais (e, dai, voluntarismo) e
direitos € afirmada com clareza por Augusto Comte: como a palavra “ordem” pode
significar tanto “arranjo”, “organiza¢ao”, quanto “comando”, o pensamento
absoluto considera que todo arranjo exige um comando; portanto, a
pressuposicao das vontades sobrenaturais resultou, na Filosofia, na nocio de

1 Considerando o instituto do voto, Sturgis (2005) questiona-se a respeito do seu cardter privado,
para argumentar que tanto devido a2 importancia pablica do voto quanto em inimeras outras
situagdes privadas que possuem consequéncias ou interesses publicos — casamento, educagéo,
liberdades privadas etc. —, o voto nao pode ser visto como algo pessoal e absolutamente privado.
Ele tem uma funcfo publica e, nesse sentido, via de regra nao deve ser secreto. Esses argumentos
coincidem em grandes linhas com a argumentagdo que Augusto Comte (1929, v. 4, p. 394-395)
ofereceu a respeito; eles podem ser vistos como uma critica ao caréter absoluto e de privilégio do
voto, conforme ele € geralmente entendido.

5 Argumentava Comte que, em vez de ampliarem-se os direitos até a sua universalizagdo, o que
deveria ocorrer era a afirmacfo e a ampliacdo de deveres pessoais e coletivos. Os deveres, em vez
de serem privilégios de uns em relacdo a (quando nao contra) outros, sao relativos e sociais
(COMTE, 1929, v. 2, p. 399).

16 Talvez parega desnecessdrio, mas convém insistir: a democracia, aqui, é entendida como a
proposta politica de Rousseau, nio o regime politico de liberdades e participacao que se busca
consolidar atualmente.
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“causa”, ao passo que, na politica, derivou nos “direitos” (COMTE, 1929, v. 2, p.
87).

A VONTADE POSITIVA (OU RELATIVA)

Vimos na secdo anterior que, ao tratar da “vontade”, Augusto Comte
percebia-a antes de mais nada como uma caracteristica das concepgoes absolutas
da realidade, isto €, da teologia e da metafisica; as vontades ele contrapunha as
leis naturais, isto €, as relacbes abstratas e constantes percebidas entre os
fendmenos; essas relagdes seriam percebidas pelos seres humanos, sem nenhum
recurso a entidades ou seres que as teriam “criado” antes da concep¢ao humana
(LAFFITTE, 1928, cap. 1).

Essa forma de entender a “vontade” prevaleceu enquanto Augusto Comte
estava preocupado em “positivar” os conhecimentos e em fundar um
conhecimento positivo da sociedade. As questdes epistemoldgicas, tedricas e
metodoldgicas, ou seja, as preocupagdes mais especificamente intelectuais tendo
maior importancia, a “vontade” era assimilada a forma absoluta de compreender
a realidade. Isso valeu principalmente para o Sistema de filosofia positiva,
publicado em seis volumes entre 1830 e 1842 (COMTE, 1975) e também para os
Opiisculo de filosofia social, de 1816 a 1828 (COMTE, 1972) e para o Discurso
sobre o espirito positivo, de 1844 (COMTE, 1990).

Concluida a obra cientifica, assentada a base intelectual para o
conhecimento e a compreensao positivos da realidade, Comte passou a preocupar-
se com a aplicacdo pritica desse conhecimento: especificamente, com a
reorganizacao social e com as agoes politicas. Essa mudanga de perspectiva geral
implicou 2 mudanca de avaliagdo a respeito do conceito de vontade. Dessa forma,
a segunda fase da carreira de Comte passa a usar a palavra “vontade” (“volonté”)
com um sentido positivo; nao em termos epistemoldgicos, porém, sim, como
atributo da atividade humana. Tais perspectivas podem ser lidas no Sistema de
politica positiva (COMTE, 1929), de 1851 a 1854, no Apelo aos conservadores
(COMTE, 1899), de 1855, e na Sintese subjetiva, de 1856; nao por acaso, é nesses
livros — em particular nos dois primeiros — que se encontra o projeto politico (ou
a teoria politica) positivista.

A vontade positiva, por certo, nao € onipotente; ela nao muda a realidade a
seu bel prazer. Ao contririo, ela pressupde as leis naturais: para agir, € necessario
conhecer as leis; ainda mais e de modo especifico, a eficicia da acdo depender,
em grande medida, da adequada subordinacio da conduta as leis naturais. Sem
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davida que o conhecimento humano é sempre parcial e incompleto; dessa forma,
sempre € possivel que algum elemento falte ao considerar-se os elementos da (ou
necessarios a) agdo, de tal sorte que a agdo pritica sempre tem um qué de
incerteza'’. Entretanto, inversamente, investir contra a realidade e/ou agir com a
completa ignorancia das leis é certeza de fracasso. Esse € o sentido da observagio
comtiana, que ecoa Francis Bacon, segundo a qual s6 se muda a realidade
subordinando-se a ela (COMTE, 1929, v. 4, p. 361): ndo se trata de ignorar ou de
aceitar passivamente os casos concretos (por exemplo, de miséria ou de injustica),
mas de entender as leis naturais, sempre abstratas, e agir conforme elas para
alterar a realidade (isto €, para intervir nos casos concretos). A primeira
caracteristica da vontade positiva, entdo, consiste em aceitar as leis naturais; tal
aceitacio nio é passiva, nao € a favor do status quo, nao é “conservadora”: trata-
se de conbecer a realidade para saber como agir nela.

Mas, evidentemente, ha uma distancia consideravel entre o conhecimento
abstrato e parcial dos fendmenos e a a¢ao concreta e por assim dizer total sobre os
seres: as leis consideram situagoes ideais, muitas vezes estilizadas, ao passo que
as acbes praticas tm que se haver com uma multiplicidade de questdes
concretas. Sem tentar elaborar uma relacio exaustiva, podemos pensar em pelo
menos quatro consideragdes a respeito desse quadro:

1. as situagbes concretas podem multiplicar-se ao infinito, embora
muitas delas possam ser agrupadas em géneros distintos e seja
possivel elaborar-se regras empiricas para seu tratamento;

2. a aclo pritica tem que ser motivada, isto é, alguém tem que
querer fazer algo;

3. como ji indicado, o conhecimento abstrato frequentemente
apresenta lacunas ou mesmo falhas;

4. por fim, considerando os limites do conhecimento e a riqueza de
cada situacio concreta, é necessrio que a agdo seja feita com os
devidos cuidados, ou seja, a prudéncia tem seu espaco.

'7 A incerteza ndo se deve apenas 2 eventual ignorincia de todos os elementos presentes em uma
situacao especifica — afinal, o conhecimento completo, total, é impossivel —; ela deve-se também
as interagdes miituas de cada situagdo concreta (cf. COMTE, 1856, Préface; LAFFITTE, 1928, cap.
2).
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A possibilidade efetiva de elaborarem-se regras empiricas para
determinadas situagoes tipicas produz um conhecimento concreto que, embora
baseie-se em dltima andlise nas leis abstratas, por si s6 niao € abstraivel e
apresenta um baixo grau de generalizacdo. S2o as artes priticas, o saber-fazer
cotidiano, cujo aprendizado exige exemplos, relacoes de tutor e discipulo,
repeticao das agoes, pluralidade de situagbes concretas e assim por diante. J4 as
outras consideracdes — que podemos denominar de motivacio, limitagio do
conhecimento e prudéncia — incluem-se na outra caracteristica geral do conceito
positivo de vontade, que pode ser sintetizada nesta frase: “E mister haver
vontades, para completar as leis” (COMTE, 1899, p. 76; 1929, v. 4, p. 369).
Correndo o risco de repeti¢io: do ponto de vista prético a interven¢do na realidade
exige previamente o conhecimento das leis naturais: € exatamente para satisfazer
as vontades humanas que se buscam as leis, no que o fundador do Positivismo
chamou de “liga continua da vontade contra a necessidade” (COMTE, 1929, v. 4,
p. 357).

A seguinte passagem sumaria 0 que comentamos até o momento, 20
mesmo tempo em que indica algumas questoes de que trataremos adiante:

Nada poderia melhor caracterizar os dois regimes extremos [teoldgico
e positivo] do que a sua tendéncia espontinea a fazer sempre
prevalecer, um as vontades, o outro as leis [naturais], conforme a
natureza dos tipos correspondentes. A esse titulo, eles seriam
inconcilidveis sem uma subordinagdo apropriada as necessidades
sucessivas de nossa infincia e de nossa madureza. Enquanto prevalece
a razdo concreta, as leis fornecem as nossas vontades um suplemento
que € s6 o que pode impedir uma flutuacdo indefinida. Deve-se
semelhantemente conceber as vontades como sendo o Gnico meio de
completar as leis no tocante a todas as nogdes nio puramente
abstratas. Institui-se o regime da maturidade [a positividade] segundo
o da infincia [0 absolutismo teoldgico metafisico] subordinando a
ordem voluntdria 2 ordem legal, cuja preponderancia € fundada na sua
generalidade superior (COMTE apud Mendes, 1898, p. 29).

Além disso, no que se refere 2 vontade como motivagdo, para Comte as
origens de cada vontade sio miltiplas e muitas vezes impassiveis de
determinagdo, mas a vontade em si é — isto é, deve ser — sempre individual e
indivisa:
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[...] a acdo imediata e especial exige a unidade de resolugdo, malgrado
a multiplicidade, frequentemente inextricivel, das fontes de cada
desejo. Durante a vida objetiva, todo servidor da Humanidade torna-se
o instrumento de sua providéncia, sem alterar uma individualidade
sempre resumida pela vontade (COMTE, 1929, v. 4, p. 103).

Como se vé pela ultima frase, a vontade positiva é valorizada a ponto de
caracterizar cada “servidor da Humanidade”, isto é, cada individuo que tem uma
acio construtiva; em outras palavras, para Comte, ser um individuo é ser dotado
de vontade.

Em todo o volume IV do Sistema de politica positiva, mas especialmente
em seu capitulo 1 (COMTE, 1929, v. 4, cap. 1), o fundador do Positivismo tratou
com cuidado dessas questoes, sempre referindo as vontades a individuos
concretos que sao educados, isto €, cujos sentimentos e pensamentos sao
confrontados cotidiana e vitaliciamente 2 existéncia prética e, em fungdo desse
comércio entre subjetividade e objetividade, tém seus comportamentos regrados:
esse regramento, embora livre e com amplitude de acdo, nao é nem arbitririo,
nem caprichoso, nem absoluto, nem extranatural.

A dindmica entre a vontade e as leis naturais assume uma outra dimensao
como caracterizando as duas “vidas” de cada individuo: a “objetiva”, isto €, a vida
concreta, e a “subjetiva”, que consiste na combinacio de historia e cultura, por
um lado, e perspectivas para o futuro, por outro lado.

Todavia, qualquer que seja a superioridade de uma tal vida [a
subjetiva], ela ndo pode surgir e persistir sendo por meio das
influéncias objetivas. Se, por um lado, os vivos sofrem o império dos
mortos, estes, por outro lado, nao dominam sendo por meio daqueles;
essa intervencdo, entretanto, nio € nunca facultativa, mesmo quando
0s Vivos insurgem-se contra esse jugo necessario. Direfa e completa, a
vida objetiva caracteriza-se sobretudo pela vontade; ao passo que a
existéncia subjetiva entra na fatalidade. Os dominios respectivos dos
mortos e dos vivos determinam o imutivel fundamento e a
modificacio secunddria do destino humano. Assim, o servigo direfo
emana sempre da vontade, na qual se condensa toda a existéncia
cerebral, por meio de um concurso normal entre o coragao que nos
impulsiona, o espirito que nos esclarece e o cariter que nos conduz.
Ela [a vida cerebral] encontra-se naturalmente preservada do
arbitrrio, pois sua eficicia depende da subordinacdo continua dos
vivos a0s mortos. Quando esse império é desconhecido, a vontade
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torna-se tanto estéril quanto perturbadora” (COMTE, 1929, v. 4, p.
36-37, grifo nosso).

Embora longe de esgotar o assunto, queremos indicar somente mais um
aspecto sobre a vontade positiva, relativo agora a0 que Augusto Comte denominava
de separacao entre os poderes Temporal (isto €, 0 governo ou mesmo o Estado) e
Espiritual (isto €, os formadores de opinido). Na sociedade ideal preconizada pelo
Positivismo, esses dois poderes devem estar separados: essa € a condicao
fundamental para a existéncia das liberdades, pois garante as liberdades de
pensamento, de expressao e de associacao. Os dois poderes sdo, de fato, poderes,
isto é, agem sobre os individuos e grupos, mas os meios especificos de agdo de
cada um sao diferentes. O poder Temporal atua sobre o comportamento dos seres
humanos, ou seja, sobre suas agées; ja o poder Espiritual age sobre as vontades.
A fim de nao produzir tiranias (com o Estado impondo crengas) e de nao degradar
as idéias e os valores (com os formadores de opinido referendando servilmente o
Estado), é necessaria a separacao entre esses poderes.

0s “formadores de opini2o”, para Augusto Comte, nao sdo simplesmente
os meios de comunicagio, como € habito considerar-se nos dias que correm: sao
grupos de individuos dedicados ao cultivo dos sentimentos altruistas, do
conhecimento da realidade e das vistas de conjunto; sem participar da politica
pratica, nem por isso se desinteressam dela, intervindo nos debates, na
formulacao de politicas publicas, no aconselhamento e na constituicio da
legitimidade sociopolitica. Tais individuos seriam os “sacerdotes da Humanidade”,
isto é, professores, filosofos e artistas. Sua atuagdo ocorreria, entdo, de duas
formas: por meio da vigilancia sobre as acoes do Estado e por meio da educagio.
Em ambos os casos, de qualquer maneira, seus instrumentos especificos seriam
os valores morais e as idéias, elementos bdsicos da constituicao das vontades; a
partir dai, sao desenvolvidas as acoes praticas.

Dessa forma, hd uma organizacdo institucional para a regulagio da
vontade; ela tem que ser livre e livremente regulada, no sentido de que nio cabe
a0 poder Temporal, a0 Estado — cujo instrumento especifico é a violéncia fisica"® —
, querer mudar as vontades, as idéias e os valores da sociedade. A constitui¢io

'® Embora o senso comum académico atribua essa concepgio a Weber, antes dele Comte baseou-
se em Hobbes para afirma-la (COMTE, 1929, v. 2, p. 299). Por outro lado, a importincia dada a
formacdo das opinides e das vontades € tdo grande no Positivismo que, em sua utopia, Augusto
Comte chegava a estabelecer uma relagdo inversa entre a importancia de cada um dos poderes:
quanto maior a capacidade de esclarecimento, de convencimento e de fortalecimento dos
sentimentos altruistas, menor a necessidade do poder Temporal (COMTE, 1929, v. 4, p. 280).
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desses elementos tem que ocorrer por meio do convencimento, da persuasio, dos
exemplos, da mobilizagio de afetos, ou seja, com base em instrumentos
intelectuais e afetivos (COMTE, 1929, v. 4, p. 280); institucionalmente, ela deve
ocorrer na sociedade civil (COMTE, 1929, v. 4, p. 167).

LEIS NATURAIS E LIBERDADE

Passaremos nesta secao a tratar do conceito de “liberdade”. Todavia,
convém notar que na presente discussao esse conceito é no minimo ambiguo: em
um artigo de Teoria Politica, a liberdade pode referir-se as possibilidades de acao
individual e coletiva frente aos eventuais limites que o governo interponha-lhe — é
0 que podemos chamar, aqui, de “liberdade politica”. Mas como este artigo trata
do conceito de “vontade”, a discussao sobre um conceito de liberdade humana
em contraposi¢ao aos determinismos das leis naturais acaba impondo-se; esse
segundo género de liberdade pode ser chamado aqui, com fins diditicos, de
“liberdade filosdfica”.

Nao € possivel, nos limites deste artigo, tratar de ambas essas duas
possibilidades; além disso, no que se refere a “liberdade politica”, seria necessaria
uma digressdo razoavelmente longa. Portanto, limitar-nos-emos a “liberdade
filoséfica”, indicando como, no sistema comtiano, a contraposi¢ao habitual entre
liberdade e “determinismo (das leis naturais)” € inadequada e baseia-se em uma
incompreensao das leis naturais (além de simplesmente atualizar a dicotomia
teoldgica predestinago & livre arbitrio).

A dificuldade que o Positivismo parece oferecer a respeito da “liberdade
filosofica” liga-se a uma concepgao tedrico-epistemoldgica de fundo. Vejamos uma
passagem tornada célebre do Catecismo positivista a respeito; devido 2 sua
importancia, ela serd bastante extensa:

A mulher — [..] Toda sujeicio do mundo moral e social a leis
invariaveis, comparaveis as da vitalidade e da materialidade, é agora
apresentada, por certos argumentadores, como incompativel com a
liberdade do homem [...]

0 sacerdote — E facil, minha filha, superar este embaraco preliminar,
caracterizando diretamente a verdadeira liberdade.

Longe de ser por qualquer forma incompativel com a ordem real, a
liberdade consiste por toda a parte em seguir sem obsticulos as leis
peculiares a0 caso correspondente. Quando um corpo cai, a sua
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liberdade manifesta-se caminhando, segundo sua natureza, para o
centro da Terra, com uma velocidade proporcional a0 tempo, 2 menos
que a interposi¢ao de um fluido modifique a sua espontaneidade. Do
mesmo modo, na ordem vital, cada funcio, vegetativa ou animal, é
declarada livre, se ela se efetua de conformidade com as leis
correspondentes, sem nenhum empecilho exterior ou interior. Nossa
existencia intelectual e moral comporta sempre uma apreciagio
equivalente que, diretamente incontestivel quanto a atividade, se
torna, por conseguinte, necessria para seu motor afetivo e para seu

guia racional.

Se a liberdade humana consistisse em néo seguir lei alguma, ela seria
ainda mais imoral do que absurda, por tornar impossivel um regime
qualquer, individual ou coletivo. Nossa inteligéncia manifesta sua
maior liberdade quando se torna, segundo seu destino normal, um
espelho fiel da ordem exterior, apesar dos impulsos fisicos ou morais
que possam tender a perturb-la. Nenhum espirito pode recusar seu
assentimento as demonstragdes que compreendeu. Mas, além disso,
cada qual é incapaz de rejeitar as opinides assaz acreditadas em torno
de si, mesmo quando ignora os verdadeiros fundamentos em que
assentam, a menos que nao esteja preocupado de uma crenca
contriria. Podemos desafiar, por exemplo, os mais orgulhosos
metafisicos a que neguem o movimento da Terra, ou doutrinas ainda
mais modernas, posto que eles ignorem absolutamente as provas
cientificas de tais doutrinas. 0 mesmo acontece na ordem moral, que
seria contraditoria se cada alma pudesse, a seu bel prazer, odiar
quando cumpre amar, ou reciprocamente. A vontade comporta uma
liberdade semelhante 2 da inteligéncia, quando nossos bons pendores
adquirem bastante ascendente para tornarem o impulso afetivo
harmdnico com o verdadeiro destino dele, superando os motores
contrarios.

Assim, a verdadeira liberdade € por toda parte inerente e subordinada a
ordem, quer humana, quer exterior. Porém, a medida que os
fenomenos se complicam, eles se tornam mais suscetiveis de
perturbacdo e o estado normal supde neste caso maiores esforgos, 0s
quais alids sdo ai possiveis gracas a uma aptidao maior para as
modificaces sistematicas. Nossa melhor liberdade consiste, pois, em
fazer prevalecer, tanto quanto possivel, os bons pendores sobre os
maus; e é também nisto que o nosso império tem a sua maior
amplitude, contanto que a nossa intervengdo se adapte sempre as leis
fundamentais da ordem universal.
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A doutrina metafisica sobre a pretendida liberdade moral deve ser
historicamente considerada como um resultado passageiro da
anarquia moderna; porquanto ela tem por objeto direto consagrar o
individualismo absoluto, para o qual tendeu cada vez mais a revolta
ocidental que teve de suceder 2 Idade Média. Mas este protesto sofistico
contra toda verdadeira disciplina, privada ou publica, nao pode de
modo nenhum entravar o Positivismo, se bem que o catolicismo no
pudesse supera-lo. Jamais se conseguird apresentar como hostil a
liberdade e a dignidade do homem o dogma que melhor consolida e
desenvolve a atividade, a inteligéncia e o sentimento (COMTE, 1934, p.
243-246).

A riqueza tedrica, metodologica e epistemoldgica desse longo trecho é
bastante grande; mas, a0 mesmo tempo, ele € de fato pouco lido e ainda menos
compreendido, estando sujeito a interpretacoes ligeiras”. De qualquer forma, o
que importa notar é que a concep¢ao de liberdade af apresentada tem duas partes,
estreitamente vinculadas.

Em um primeiro momento, é necessirio considerar que a realidade
cosmica segue leis naturais: esse € um dos principios basilares do Positivismo. Os
varios acontecimentos que ocorrem a todo instante, embora variem ao extremo
em duragdo, em intensidade, na quantidade de elementos e de fatores envolvidos,
caso passem por um processo de andlise abstrata, indicarao que seguem padroes.
De acordo com a escala enciclopédica, esses padroes vao da Matemdtica 2 Moral,
passando pela Astronomia, pela Fisica, pela Quimica, pela Biologia e pela
Sociologia, em um total de sete degraus. Quanto mais proximos da Matemdtica,
mais independentes sao os fendmenos, ou seja, submetem-se a menos varidveis
para sua ocorréncia, o que equivale a dizer que sao menos modificdveis pela agio
humana. Inversamente, quanto mais proximos da Moral, mais os fendmenos
subordinam-se 20s outros, anteriores, o que significa que seu maior grau de
complicacio torna-os 20 mesmo tempo mais dependentes e mais modificveis. As
leis naturais, ao ascenderem da Matematica 2 Moral, tornam-se cada vez mais
sujeitas a outras consideracdes, o que equivale a dizer que aumenta a abertura
para a acdo humana — o que A. Comte resumia na formula “fatalidades
modificdveis” (COMTE, 1899, p. 59). A respeito dessa expressao, Comte (1899, p.
133) opoe o “fatalismo relativo”, proprio a positividade, ao “fatalismo absoluto”,

1% Cumpre notar, além disso, que quando o trecho acima é citado, (nfo por acaso) tem suprimidos
os ultimos trés pargrafos, que sdo justamente aqueles que explicam o sentido que A. Comte da a
ideia de “liberdade”.
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que considera ou que o ser humano nio dispdoe de liberdade alguma (devido a
predestinagdo), ou que a liberdade € total (seja porque vigeria o livre arbitrio, seja
porque nao haveria leis naturais sociolgicas e morais). Além disso, ao longo dos
capitulos 1 e 2 do v. I do Sistema de politica positiva, Comte passa em revista as
principais contribuicoes das ciéncias preliminares (ou seja, da Matemdtica a
Biologia) e indica, assim, entre outras coisas, o grau de variabilidade propria a
cada ciéncia — o que equivale a dizer: o quanto cada degrau que se afasta do par
Matematica-Astronomia ganha em modificabilidade pritica. A idéia subjacente é
esta: os arranjos gerais permanecem sempre inalterados, mas a possibilidade de
modificagdes secundirias aumenta a cada degrau acima na escala enciclopédica™.

Propor que o ser humano nao estd sujeito 2 nenhuma lei natural é afirmar
que ele estd completamente separado da realidade, que vive em um mundo s6
dele, sem se subordinar 2 economia geral dos fendmenos inferiores (ou seja, da
Matematica a Biologia). Isso é completamente sem sentido: o ser humano surgiu
em um ambiente especifico e sujeita-se desde sempre a uma série de
regularidades que lhe moldam a existéncia. Por que logo o ser humano, em suas
realidades socioldgica e individual, constituiria uma excecao a essa economia
geral? Afirmar a liberdade e a dignidade humanas, nesse caso, como um
argumento contra o principio da existéncia geral de leis naturais, serve apenas
para afirmar que o ser humano existe como que etereamente, em uma realidade
literalmente ideal, destituida de materialidade e de corporeidade: essa liberdade —
que Augusto Comte qualificou de “metafisica” — afirma que na realidade humana
(socioldgica e individual) inexistem leis naturais e que, portanto, o ser humano
faz e pode fazer absolutamente o que quiser, realizando suas “vontades”.

Conforme Comte indica, essa concep¢do € tanto “absurda” quanto
“imoral”. Absurda porque nao corresponde a realidade (pritica e teorica):
empiricamente sentimos e sofremos os limites 2 nossa acdo, 20s nossos
pensamentos e a0s nossos sentimentos, o que a andlise abstrata indica ser devido
a existéncia das leis naturais. Imoral porque vontades destituidas de limites sao
vontades caprichosas e arbitrarias, incapazes de fixar-se no que quer que seja e de
realizar de fato o que quer que seja; ndo € possivel controld-las, nem as moderar,
nem regular seu funcionamento: para o ser humano, tais vontades cumprem um
enorme desservico, ao sugerir forcas e capacidades incontroldveis e —
principalmente — irresponsaveis.

20 Além disso, como jd vimos, as leis sdo abstratas: sua aplicagio concreta exige a consideragio
dos virios fatores especificos.
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Assim, a0 contrdrio de a auséncia de limites e de leis naturais corresponder
a anseios da dignidade humana, ela afasta-se desse ideal. As duas citacoes
seguintes resumem esses aspectos:

Em uma economia em que a dependéncia aumenta com a dignidade,
a exceléncia prépria ao Grande Ser [a Humanidade] faz-lhe entdo
sofrer sempre o conjunto das fatalidades reais. Mas seus servidores
ativos sao menos livres que ela [a Humanidade], malgrado as
andrquicas ilusdes que lhe inspiram a vontade que caracteriza o estado
objetivo. Pois eles suportam igualmente as fatalidades exteriores, tanto
materiais quanto vitais, e as leis, estticas e dindmicas, da existéncia
coletiva. Por outro lado, eles encontram-se sempre submetidos as
reagdes do corpo sobre o cérebro, que, negligenciaveis relativamente a
economia social — haja vista as neutralizagdes mituas que elas ai
sofrem —, devem profundamente afetar a ordem pessoal. O império da
vontade permanece entdo subordinado constantemente ao da
necessidade. Desde que tal subordinagdo seja dignamente aceita, ela
torna-se a principal fonte de nossa verdadeira grandeza (COMTE, 1929,
v. 4, p. 38).

Mas, destinada a aperfeicoar a fatalidade pela vontade, sua acfo
individual [4. e., de cada individuo] nao se torna eficaz e digna sendo se
votando livremente ao servico do Grande Ser, de que constitui o
elemento indivisivel e o produto necessirio. Assim orientada em
direcio a sua destinagdo normal, a atividlade do homem melhora
continuamente a ordem que sofre [...]. Eis como a apreciacio relativa
da economia universal, pelo uso, tedrico e pritico, da hierarquia
positiva [4. e., da escala enciclopédica], pode igualmente sistematizar a
dignidade pessoal e o devotamento social (COMTE, 1929, v. 4, p. 185).

Postular a existéncia de leis naturais para a realidade humana ndo acaba
com a capacidade decisoria nem com a iniciativa humanas: as leis naturais devem
corresponder a realidade especifica de cada um dos fendmenos considerados. Ora,
como vimos nas segoes anteriores, nao € porque inexistem vontades absolutas que
nao existe nenhuma vontade: fazem parte da realidade humana as motivacoes
para as agoes, de modo que as teorias sociologicas e morais tém que considerar,
necessariamente, esse fato™. Para o fundador do Positivismo, as leis socioldgicas,

' Isso poderia parecer evidente para os autores e pesquisadores préximos 4 metafisica alema da
“compreensao” e, considerando o seu sucesso académico, para os cientistas sociais de modo geral.
Todavia, ndo é evidente, na medida em que essa metafisica apresenta-se como fundamentada na
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por serem agregados sociais e por terem um alto nivel de generalidade, podem
dispensar o recurso s vontades; mas o mesmo ndo ocorre com os individuos. E
claro que a voli¢ao individual subordina-se a realidade socioldgica, de sorte que os
sentimentos, as idéias e as acdes de cada ser humano vinculam-se ao ambiente
social em que estao inseridos, o que equivale a dizer que ha restrigoes sociologicas
positivas e negativas para a imaginacao e para a acao individual; mas, por outro
lado, a abertura para os desenvolvimentos individuais nao é pequena. De maneira
mais especifica, ha uma vinculagdo entre as existéncias objetiva e subjetiva, as
fatalidades e as vontades: sobre isso, repetimos uma citagio apresentada
anteriormente:

Todavia, qualquer que seja a superioridade de uma tal vida [a
subjetiva], ela ndo pode surgir e persistir sendo por meio das
influéncias objetivas. Se, por um lado, os vivos sofrem o império dos
mortos, estes, por outro lado, ndo dominam seno por meio daqueles;
essa intervencao, entretanto, nao é nunca facultativa, mesmo quando
0 Vivos insurgem-se contra esse jugo necessario. Direfa e completa, a
vida objetiva caracteriza-se sobretudo pela vontade; ao passo que a
existéncia subjetiva entra na fatalidade. Os dominios respectivos dos
mortos e dos vivos determinam o imutivel fundamento e a
modificacdo secunddria do destino humano. Assim, o servigo direto
emana sempre da vontade, na qual se condensa toda a existéncia
cerebral, por meio de um concurso normal entre o coracao que nos
impulsiona, o espirito que nos esclarece e o cariter que nos conduz.
Ela [a vida cerebral] encontra-se naturalmente preservada do
arbitrario, pois sua eficicia depende da subordinacao continua dos
vivos a0s mortos. Quando esse império é desconhecido, a vontade
torna-se tanto estéril quanto perturbadora (COMTE, 1929, v. 4, p. 36-
37, grifo nosso).

A relagdo entre a agdo humana e as leis naturais pode ser sumariada,
conforme vimos na secio anterior, como consistindo em que s6 mudamos a
realidade subordinando-nos dignamente a ela: “Toda a sabedoria humana, ao
mesmo tempo tedrica e pratica, condensa-se nesta lei fundamental: a ordem mais
nobre aperfeicoa a mais grosseira subordinando-se a ela” (COMTE, 1929, v. 4, p.

361).

“compreensdo” das vontades e arroga-se precisamente a exclusividade no estudo da voligao
humana (individual e coletiva), 20 mesmo tempo em que recusa peremptoriamente a
possibilidade desse estudo ao Positivismo.
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Para o fundador do Positivismo, a maior dependéncia da Humanidade as
leis naturais aumenta-lhe a dignidade, o que equivale a dizer que, assim
procedendo, o ser humano torna-se mais respeitivel e mais merecedor de
respeito. Em termos morais, a submissao as leis naturais desenvolve o altruismo;
ja o arbitrio e o capricho estimulam o egoismo (COMTE, 1929, v. 4, p. 168).

0 Positivismo, portanto, conjuga dois ambitos analiticos que a Teoria Social
contemporinea tem tratado extensamente — o “agente” (ou o “sujeito”) e a
“estrutura”. Nesse sentido, ainda hd que se distinguir a teoria da pratica:
enquanto a teoria é sempre abstrata, geral e analitica, a pratica é sempre concreta,
especifica e sintética: o papel da primeira é explicar a realidade e fazer previsoes
para orientar a conduta da segunda. A escala enciclopédica dos fendmenos sugere
também uma escala dos seres, em que o homem a0 mesmo tempo sofre todos os
tipos de influéncias e é capaz de modifica-las por sua vontade (COMTE, 1929, v. 4,
p. 185). A aplicagdo dos conhecimentos tedricos € o ambito das artes praticas,
das quais a primeira e mais importante é a educagio, seguida da politica e, depois,
por todas as especializagoes (técnicas e tecnoldgicas) decorrentes das demais
ciéncias abstratas. A complicacdo pritica sempre deixard lacunas em nosso
conhecimento da realidade; por outro lado, o ser humano nao faz nada se nio
estiver motivado: assim, a vida pritica exige do ser humano o exercicio da
vontade, seja para completar o nosso conhecimento, seja pura e simplesmente
para acabar com a irresolucdo e agir. E nesse duplo sentido que deve ser lida a
formula “E mister haver vontades, para completar as leis” (COMTE, 1899, p. 76).

COMENTARIOS FINAIS

Conforme indicamos no inicio da secao III, o conjunto das discussoes feitas
neste artigo, a respeito do conceito de “vontade”, pode derivar pelo menos para
dois géneros de reflexdo: ou sobre a “liberdade filosofica” ou sobre a “liberdade
politica”. Como vimos, no sistema comtiano a liberdade filosofica existe, sim,
embora sem divida alguma nio seja ilimitada como pretendem algumas teologias
e a metafisica.

Embora nao tenhamos tratado diretamente do tema da “liberdade politica”
neste artigo, algumas palavras sobre ele podem ser interessantes. Assim, o debate
pdstumo entre Berlin (2002) e Pettit (1997) para definir a liberdade politica pode
ser-nos Util. De acordo com o pensador anglorrusso, a liberdade negativa é
aquela que ocorre do Estado, isto é, em que os individuos nao tém obstdculos a
sua agao; ji a liberdade positiva é aquela em que os individuos tém autonomia
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para decidir o que fardo, seja em termos estritamente individuais, seja em termos
coletivos: como diria Bobbio (1997), € a liberdade 7o Estado. Pettit propds um
terceiro género de liberdade: a acao do Estado é sempre presente e ela inclui
elementos de interferéncia, ou seja, de limitacdo do comportamento privado;
assim, nao faz propriamente muito sentido combater a a¢ao do Estado, mas é
mais adequado (em termos de eficicia e de cidadania) combater a acao
arbitrdria do Estado: esse género de liberdade é a republicana.

Retornando 2s ideias de Comte: ao desconhecer ou rejeitar (a possibilidade
de) leis naturais para a realidade humana, a vontade absoluta afirma que a
liberdade politica é definivel em termos polares entre as liberdades negativa
(auséncia de obstaculos a acdo) e positiva (autonomia da vontade). Ela considera
que a realidade é a0 mesmo tempo dicotomica e um jogo de tudo ou nada: de um
lado esta a natureza, com seu determinismo (a “fatalidade absoluta”), e de outro
lado estd o ser humano; no caso do ser humano, ou existe total subordinagio a
leis (e, portanto, o fatalismo absoluto € estendido da natureza para o homem), ou
existe total liberdade. Os elementos desses raciocinios sao metafisicos e, dessa
forma, repetem em termos mais ou menos seculares as categorias teoldgicas, em
particular monoteistas, das dicotomias entre o ser humano (centro do universo e
privilegiado pela criagdo divina) e a natureza (subordinada e a servico do “rei da
criacao”), por um lado, e entre a predestinacao divina e o livre arbitrio. Alids,
importa notar: essas duas dicotomias sao homologas de uma terceira, a que se
estabelece absoluta e radicalmente entre as liberdades “filosofica” e “politica”.

0 pensamento politico de Augusto Comte retirou a discussao sobre a
liberdade desse ambito teoldgico metafisico, em que nio hd intermedidrios e em
que as nogoes basicas sao mais ou menos vagas. A realidade natural admite
diferentes niveis analiticos; quanto mais objetivamente geral o nivel, menor o grau
de variacdo; inversamente, quanto mais objetivamente restrito (ou, o que nos
termos comtianos d4 no mesmo, quanto mais subjetivamente geral), maior o
grau de variacdlo — e, portanto, de intervencdo consciente. As intervengoes
conscientes ocorrem 2 atuacdo da vontade humana: para isso, é necessario
reconhecer os limites, subordinar-se a eles e agir conforme desejar-se. A vontade,
nesse caso, € “ilimitada”, isto €, por si s6 pode desejar o que quiser; mas sua
atuagdo concreta exige o reconhecimento das limitagoes™.

% Comte reconhece que as vontades humanas comportam sempre um elemento de arbitrariedade;
essa arbitrariedade deve ser reduzida e regulada pela compreensio do império das leis naturais (e,
portanto, das fatalidades modificaveis) (COMTE, 1929, v. 4, p. 369).
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As vontades que o Positivismo considera sao vontades empiricas, do ser
humano, e nao sdo as mesmas atribuidas pela teologia e pela metafisica para
explicar a realidade; essas vontades teoldgico metafisicas sdo absolutas e
pressupdem a existéncia de seres extranaturais que fazem o mundo existir e agir a
seu bel prazer, de maneira caprichosa e voluntariosa; ji as vontades consideradas
pela Sociologia e pela Moral s2o os atos volitivos especificos do ser humano, que
guardam amplo grau de liberdade, ainda que submetidos a leis naturais. Essas leis
naturais referem-se em parte 2 forma, em parte ao contetido: no que se refere a
inteligéncia, por exemplo, um individuo feoldgico pensari formalmente em
termos absolufos e conceberd a existéncia de divindades; em termos afetivos, o
desenvolvimento do altruismo torna mais ficil e mais simples o controle do
egoismo (que, por sua vez, tende para fins altruistas) — e assim por diante. De
passagem, também convém notar que seria de uma incoeréncia profunda e
flagrante que um autor a todo momento preocupado com a coeréncia interna de
suas ideias negasse as vontades humanas, que estdo associadas 2 institui¢ao de
um “poder Espiritual”, cuja responsabilidade é formar e modificar as vontades.

Mas a vontade positiva nao se confina apenas nas limitagoes: é o que a ideia
de “fatalidades modificdveis” indica. Quanto mais complexo o género de
fendmenos, maiores as possibilidades de a¢lo, pois as combinagoes possiveis sao
muito maiores e as margens da acao também sio muito mais largas. As leis
naturais nao indicam apenas limites; elas indicam as relacoes de funcionamento
da realidade: conhecendo tais relacoes, é possivel a0 ser humano agir.

Dessa forma, o Positivismo permite que as trés dicotomias indicadas ao
longo do artigo sejam ou refutadas ou tornadas apenas tipos polares de continuos
logicos, tedricos e praticos. No pensamento comtiano, nio ha solucio de
continuidade entre o ser humano e a natureza em termos de subordinagao a leis
naturais; a despeito disso, as caracteristicas especificas do homem — historicidade,
sociabilidade e subjetividade, acima de tudo — permitem-lhe constituir
subjetivamente uma tal oposicao. Por outro lado, no sistema comtiano nao faz
sentido falar-se em determinismo wversus livre arbitrio: seja porque essas
categorias sao teologico-metafisicas, seja porque o conhecimento das leis naturais
e a realidade pritica do ser humano demonstram a ocorréncia das “fatalidades
modificdveis”. Finalmente, o Positivismo argumenta que, no fundo, também nio
ha solucdo de continuidade entre as liberdades “filosofica” e “politica”. (O grau
intermedidrio da agdo permite-nos sugerir uma homologia dessas ideias de Comte
com a “liberdade republicana” de Pettit. Bem entendido: essa homologia é
proposta nossa, nao de Pettit.)

334 MEDIAGOES, LONDRINA, V. 20 N, 1, P. 307-337, JAN./JUN. 2015



As duas concepgdes conexas de “fatalidades modificiveis” e de “vontade
positiva” exigem o conhecimento das leis naturais; em termos mais praticos, exige
que se conheca Epistemologia, Ciéncias Naturais e Ciéncias Humanas, além do
afastamento do espirito absoluto. Comte notava que quem nao entende de ciéncia
considera contraditoria a ideia das “fatalidades modificaveis” (COMTE, 1929, v. 2,
p. 427): o curioso é que mesmo nos dias atuais a dicotomia determinismo-livre
arbitrio é homdloga da separagdo radical entre Ciéncias Naturais e Ciéncias
Humanas-Humanidades; enquanto os cientistas naturais tendem a afirmar
sempre o determinismo (quando nao diversas formas de materialismo), os
cientistas humanos tendem a afirmar sempre o “livre arbitrio”.

Alids: enquanto quem conhece a ciéncia de modo geral sio somente os
“cientistas”, isto é, os cientistas naturais, muitos dos cultores das Ciéncias
Humanas-Humanidades sdo “literatos” — seja porque lidam apenas com a bela
arte chamada Literatura (ou com as belas artes de modo geral), seja porque seus
conhecimentos limitam-se a Historia, a Filosofia e a Literatura. Em outras
palavras, para a “vontade positiva” realizar-se, nao basta conhecer cada uma das
ciéncias ou cada um dos ramos das “Humanidades”: é necessdrio uma visio de
conjunto, seja dos conhecimentos humanos, seja da realidade humana. Em
tltima analise, tais visoes de conjuntos, necessariamente complementares,
percebidas como fundamentos da a¢do altruista, sao o objetivo do Positivismo e
constituem o mais importante da obra de Comte.
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