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RESUMO: A experiéncia dos sujeitos cria espacialidades Unicas, o que nao é diferente na religido. No
caso da Umbanda, essa vivéncia € responsavel pela constru¢do do espago sagrado. Tomando como
ponto de partida as especificidades dessa religido, a pesquisa tedrica que originou este trabalho
centrou-se na contribuicéo de diferentes compreensdes de arquétipos como chave de estudo do éxtase
religioso na Umbanda, dentro do campo da Geografia. Para alcancar esse objetivo, foi desenvolvido
um referencial teérico que abrange as relagBes entre geografia e religido; as particularidades da
experiéncia religiosa na Umbanda; a andlise das correlacdes entre as concep¢bes de arquétipos
conforme apresentadas nas obras de Eliade e Jung; e a expressdo do éxtase religioso na Umbanda.
Nesse sentido, compreendeu-se que 0s rituais umbandistas revelam manifestagbes arquetipicas
herdadas do processo de resisténcia cultural que constituiu a religido e expressam anseios primordiais
da existéncia humana. Essas espacialidades simbdlicas tém um impacto profundo na cultura e na
identidade dos sujeitos que as vivenciam, o que transcende a dimensédo do espaco fisico.

PALAVRAS-CHAVE: Geografia da Religido; éxtase religioso; Umbanda; arquétipos.

ABSTRACT: The subjects’ experiences creates unique spatialities, which is not different in religion. In
the case of Umbanda, this lived experiences is responsible for the construction of sacred space. Taking
as the starting point the particularities of this religion, the theoretical research that gave rise to this work
focused on the contribution of the different understandings of archetypes as a key to the study of
religious ecstasy in Umbanda, inside the Geography field. To achieve that goal, it was developed a
theoretical framework that covers through the relations between geography and religion; the singularities
of the religious experience in Umbanda; the analysis of interactions between the conceptions of
archetypes as employed in the works of Eliade and Jung; and the expression of religious ecstasy in
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Umbanda. In this sense, it was understood that the umbandist rituals reveal archetypal manifestations
inherited from the process of cultural resistance that constituted the religion and express primordial
aspirations of human existence. These symbolical spatialities have a deep impact on the culture and
identity of the human subjects that live them, transcending the physical dimension of space.

KEYWORDS: Religion Geography; religious ecstasy; Umbanda; archetypes.

RESUMEN: La experiencia de los sujetos crea espacialidades Unicas, lo cual no es diferente en la
religion. En el caso de la Umbanda, esta vivencia es responsable de la construccion del espacio
sagrado. Tomando como punto de partida las especificidades de esta religion, la investigacion tedrica
que origino este trabajo se centré en la contribucion de diferentes comprensiones de arquetipos como
clave para el estudio del éxtasis religioso en la Umbanda, dentro del campo de la Geografia. Para lograr
este objetivo, se desarrollé6 un marco tedrico que abarca las relaciones entre geografia y religién; las
particularidades de la experiencia religiosa en la Umbanda; el andlisis de las correlaciones entre las
concepciones de arquetipos presentadas en las obras de Eliade y Jung; y la expresion del éxtasis
religioso en la Umbanda. En este sentido, se comprendié que los rituales umbandistas revelan
manifestaciones arquetipicas heredadas del proceso de resistencia cultural que constituy6 la religion,
y que expressando anhelos primordiales de la existencia humana. Estas espacialidades simbdlicas
tienen un impacto profundo en la cultura y la identidad de los sujetos que las viven, trascendiendo la
dimension del espacio fisico.

PALABRAS CLAVE: Geografia de la Religion; éxtasis religioso; Umbanda; arquetipos.

INTRODUCAO

Para além de uma simples reunido de dimensdes fisicas e sociais, 0 espaco geografico
também se constituiu a partir do sistema simbélico de significados que 0s sujeitos atribuem
ao mundo. Um objeto na paisagem, como uma colina, uma arvore ou mesmo um prédio, nunca
€ apenas aquilo que se apresenta aos olhos. Ele carrega consigo uma complexa amalgama
de atribuigcBes simbdlicas relacionadas as emocgdes, crencgas e funcionalidades que o formam.
Esses significados séo resultado ndo apenas da cultura de uma sociedade, mas também da
experiéncia individual que cada sujeito vivencia em sua temporalidade e espacialidade.

Assim como outros fendmenos, a religido nunca €, em esséncia, apenas da forma como
se apresenta, 0 que também se aplica a sua espacialidade. H& contida nela uma série de
relacbes complexas que estdo além de sua posicionalidade fisica no espago geografico,
constituindo espacialidades simbdlicas. Isso ocorre porque, na religido, simbolo, mito e moral
estdo somados e entrelacados de forma sistematica, conferindo significados a realidade
material conforme vivenciada pelo praticante religioso.

Nesse sentido é que surgem estudos que se dedicam a demonstrar 0s aspectos que
transcendem a dimensdo material da espacialidade do fendmeno religioso, emergindo
principalmente por meio da aplicacao de perspectivas metodolégicas distintas dos métodos
de raiz estruturalista, como o materialismo histérico-dialético. A fenomenologia, conforme

compreendida e proposta por Edmund Husserl (1859-1938) e posteriormente reinterpretada
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por autores como Heidegger e Merleau-Ponty, pode ser definida como uma ciéncia
fundamentada no fendmeno pesquisado. Portanto, ela esta associada ao conhecimento
especifico, pessoal e subjetivo que dele provém (Giorgi, 2008), o que abriu uma gama de
possibilidades aos estudos da religido e da cultura no ambito da Geografia.

Um outro aspecto das especificidades que configuram a experiéncia e as consequentes
espacialidades do mundo da cultura esta ligado ao fato de que o panorama brasileiro é
resultado de diferentes e complexos processos histéricos e geogréficos. Isso decorre dos
diversos hibridismos que permitiram a convivéncia de uma grande quantidade de formas
religiosas que, apesar de terem suas raizes em lugares sociais distintos, se encontraram em
um mesmo territério, formando uma nova paisagem cultural, muito ampla e singular. As ideias
de “miscigenacao”, “sincretismo religioso” ou mesmo de “religides afro-brasileiras” sao parte
da nuvem conceitual que constitui o imaginario da identidade nacional brasileira. Este ndo
surge de forma espontanea, mas sim como parte de uma constru¢éo intencional e meticulosa
de anos de um projeto de pais que ainda estd em implantacéo.

A Umbanda pode, talvez, ser definida como a amalgama mais genuina dessas ideias:
miscigenacgdo, sincretismo religioso e religides afro-brasileiras. Em seu mito de fundacgéo, a
religido teria sido criada por Zélio Fernandino de Morais, que estabeleceu o primeiro terreiro
em 1908 em Niterdéi (RJ). S& Junior (2012, p. 4) afirma que essa narrativa teria se consolidado
apenas em 1941 no Primeiro Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda, em que as
versdes da historia foram unificadas e ela recebeu riqueza de detalhes. No entanto, qualquer
definicdo demasiadamente formal ou objetiva é simplista e nunca se aproximara da realidade
experienciada pelo sujeito umbandista. Mais do que isso, é possivel afirmar que ha uma
espacialidade completamente Unica em cada umbandista, construida a partir de todas as suas
vivéncias dentro e fora do espaco religioso. Nao se trata de uma caracteristica exclusiva do
caso umbandista, mas que possui caracteristicas proprias, exemplificadas por Rogério A.

Pereira (2016, p. 9) da seguinte forma:

[...] 2 questéo do afastamento do Eu para a ligagdo com o Ser Supremo, hesse
caso, venerado no ecletismo religioso da Umbanda que ainda traz consigo
tracos de uma linguagem que nao se comunica sem 0s seus simbolos. Uma
vez que, através da linguagem acarreta uma mensagem, e uma espacialidade
de seus seres divinos, que séo apresentadas nitidamente em trés esferas da
linguagem religiosa: 1) a obtida dentro do contexto dos objetos; 2) a de
intervencdo dos médiuns como seres de luz, no caso da Umbanda; 3) a do
imaculado, que é a dos seres de luz com o Ser Supremo [...].

Ao longo da histéria da formacdo da Umbanda, enquanto religido que se propde a
representar os ideais de identidade brasileira, houve a necessidade de desenvolver conceitos
e definigbes teologicas como parte do processo de legitimacdo dessa pratica religiosa. Em

meio a esse escopo, emerge a discusséo sobre as entidades incorporadas nos terreiros serem
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compreendidas como arquétipos, e ndo como individualidades de espiritos desencarnados.
Segundo essa compreenséo, essas entidades sdo consideradas falanges espirituais que se
apresentam arquetipicamente como representagdo de uma ancestralidade afro-brasileira. S&o
seres espirituais que descem até os encarnados para auxilia-los em seu processo de evolugéo
espiritual. Os guias espirituais, como Exus, Pombagiras, Erés, Pretos-Velhos e Caboclos, ndo
sdo, portanto, individualidades, mas sim coletividades que trabalham nas energias
arquetipicas em que se manifestam (Saraceni, 2014).

Vale ressaltar que o trabalho do tedlogo umbandista Rubens Saraceni, amplamente
utilizado ao longo deste estudo, € um Unico olhar para a vivéncia dos terreiros, em meio a um
universo de outras possibilidades. Trata-se de uma visdo reconhecidamente criticada em
meios candomblecistas e umbandistas de outras vertentes, por seu viés de “[...] reformulagéo
de antigos conceitos, ritos e tradigbes através de um corpo teolégico complexo [...]”, nas
palavras de Santo (2015, p. 126). A producgédo do autor é utilizada no trabalho pelo fato de sua
vertente ter uma grande difusdo nos terreiros das Regides Sudeste e Sul do Brasil, em
especial no local em que a parte empirica do estudo sera desenvolvida.

Este trabalho surge no reconhecimento da ancestralidade e em meio ao debate das
muitas raizes e espacialidades que constituem a Umbanda contemporanea. Além disso, o
artigo é parte de um contexto maior de pesquisa que envolveu a investigacdo das
espacialidades do éxtase religioso na experiéncia umbandista. A problematica que esse
trabalho procura responder é: como a chave teérica dos arquétipos contribui para a
compreensdo do éxtase religioso umbandista no campo da Geografia? Vale ressaltar que o
trabalho ndo apresenta resultados de pesquisa empirica, j& que esta etapa do trabalho sera
publicizada em momento posterior.

Trata-se, portanto, de um artigo de natureza teérica, construido a fim de atender ao
proposito de estabelecer um soélido referencial tedrico que permita uma analise aprofundada
do fendmeno do éxtase religioso no contexto da Geografia. Para alcangar esse objetivo, foram
necessarios procedimentos que contribuissem para a definicdo uma compreenséo clara das
interagBes entre geografia e religido, explicitando as particularidades da experiéncia religiosa
no contexto da Umbanda e, por fim, demonstrando as correlagcdes e contribuicdes
significativas entre as concepg¢des de arquétipos propostas por Eliade e Jung e a perspectiva
dominante na manifestacdo do éxtase religioso no contexto umbandista. Por meio desses
objetivos, buscou-se enriquecer o entendimento sobre a espacialidade da experiéncia dos
sujeitos umbandistas, além de explorar como as teorias arquetipicas contribuem para uma
andlise mais profunda dessa expressao religiosa.

A fim de definir uma compreensdo das correlacdes entre geografia e religido, foi

elaborada uma breve apresentacdo desse campo do conhecimento geografico, de forma a
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localizar a posicao que este trabalho ocupa. Como norteador de uma compreensao ampla da
construcdo dessa area de investigacao, utilizou-se principalmente o trabalho de Clevisson
Janior Pereira (2014), intitulado “Geografia da religido e a teoria do espago sagrado: a
construcdo de uma categoria de andlise e o desvelar de espacialidades do protestantismo
batista”. A escolha dessa tese deve-se a sua rica sistematizacdo das teorias inerentes a
Geografia da Religido e ao seu desenvolvimento histdrico, apresentada na primeira parte da
obra, 0 que torna o texto relevante mesmo que tenha como objetivo investigar o
protestantismo batista.

Na segunda parte do texto, concentra-se o esforco especifico de demonstrar as
correlagdes e contribuicdes entre as concep¢des de arquétipo conforme apresentadas por
Mircea Eliade, especialmente na obra “Mito do eterno retorno” (1992a), publicada
originalmente em 1949; e por Carl Jung, que se dedicou ao desenvolvimento do conceito ao
longo de toda sua produgéo, sendo possivel citar como exemplo a obra “Os arquétipos e o
inconsciente coletivo” (Jung, 2002) publicada em 1959, e que esboca parte da compreenséo
em evolugdo do autor a esse respeito. Ressalta-se que, apesar de Eliade utilizar-se da ideia
de arquétipo ao longo de sua obra, o autor ndo desenvolve o conceito com 0 mesmo nivel de
aprofundamento que Jung, sendo esse 0 motivo para uma possivel discrepancia entre os
autores ao longo deste texto.

JA no terceiro e Uultimo tépico é apresentada uma breve discussdo sobre as
especificidades da experiéncia religiosa umbandista, ecoando a visdo hegeménica do uso

conceitual de arquétipo no meio umbandista.

POR UMA CONCEPCAO DE GEOGRAFIA DA RELIGIAO

A emergéncia das discussfes culturais e identitarias ocupam especial relevancia entre
os temas da producédo das ciéncias humanas na contemporaneidade. Nao é diferente com a
Geografia, em que os estudos da Geografia Cultural e a incorporacdo de contribuicdes do
humanismo e de métodos, como o fenomenoldgico, forneceram um novo horizonte de
investigacbes e tematicas possiveis nas palavras de Suess (2017). Para o autor, a
complementaridade e os pontos de encontro das abordagens Cultural e Humanista
possibilitaram a emergéncia de uma gama de assuntos geograficos.

A Geografia da Religido é um desses temas, mesmo que seu estudo ndo seja recente
e possua raizes ancestrais na histdria do pensamento geogréfico. Lily Kong (1990), porém,
afirma haver uma tendéncia geral entre os gedgrafos em atribuir essa correlagdo as origens
da ciéncia na Grécia antiga — o que contribui para uma abordagem que compreende a histéria

e teorias proprias do campo da Geografia da Religido. Para a autora, essa correlacédo
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ancestral ndo constituiu uma “geografia da religi&do” a principio, mas possibilitou um vislumbre
sobre as diversas possibilidades de conexdo entre os dois temas.

No caso especifico da fenomenologia como definido por Edmund Husserl,
compreendemos que a contribuicdo da perspectiva tedrico-metodologica reside em sua
singularidade, ou seja, a pesquisa a partir do fenbmeno do consciente, com a totalidade das
experiéncias vividas pelo sujeito. Trata-se daquilo que Husserl tratou como “objetos reais”,
que possuem em si seu préprio tempo e espaco, e nesse sentido, a experiéncia assume papel
principal, pois um objeto nunca € apenas aquilo que pode ser mensurado (Giorgi, 2008). Por
exemplo, pode-se medir uma cadeira em sua altura, largura, profundidade, materiais
utilizados, cor ou textura. No entanto, é impossivel mensurar o quanto ela contribui para criar
um ambiente acolhedor, se parece agradavel aos olhos ou se é confortavel ao se sentar.
Trata-se de questBes que ndo precisam ser quantificadas objetivamente e, portanto, estdo no
nivel da experiéncia.

Para além dessas subjetividades, também estdo em voga a intencionalidade e a intui¢céo
por trds de cada um desses objetos reais — ou seja, como eles sdo percebidos em seu estado
ordinario, ndo afetados por sentimentos de qualquer natureza. E nesse sentido que cabe a
definicdo da fenomenologia como método da critica do conhecimento universal das esséncias,
ja que a descricdo objetiva dos fenbmenos como se apresentam possibilita ao observador
procurar e evidenciar aquilo que realmente os definem: suas esséncias. Essas esséncias sédo
aqui compreendidas como o principal objetivo a ser atingido pela analise fenomenoldgica.
Segundo sistematizado por Giorgi (2008, p. 395), representam em sentido aquilo que “[...]
mantém-se mais duradouramente em um contexto determinado”, o “[...] sentido fundamental,
sem o qual o fendmeno n&o poderia se apresentar”.

Essa viséo holistica ndo € uma novidade na histéria do conhecimento geografico, uma
vez que a rigidez das teorias racionalistas ndo representa a totalidade dos antecedentes da
ciéncia, mesmo que na contemporaneidade se apresentem como hegemadnicas. O naturalista
romantico aleméo Alexander von Humboldt (1769-1859), sistematizador da Geografia
moderna, demonstrava em suas descricdes aspectos relacionados aos sons, cheiros, cores e
emocdes despertadas por cada uma dessas vivéncias sensoriais. A leitura de suas obras
proporciona uma experiéncia sinestésica, promovendo a atribuicdo de simbolos imagéticos
ou textuais a percepgdes que estdo para além dos limites da descri¢do visual, contrariando o
racionalismo que deu origem as perspectivas ainda hegemoénicas na Geografia
contemporanea.

Com a sistematizagdo da ciéncia geografica moderna com Humboldt e Ritter e
posteriormente com Frederich Ratzel (1844-1904) e Paul Vidal de La Blache (1845-1918), é

possivel localizar a constituicdo de algo que Gil Filho (2007, p. 208) chama de “Geografia das
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Religides”. Sua origem alinhava-se & hegemonia do geodeterminismo, jA que o estudo da
religido estava orientado a compreender suas relaces com os ambientes. Blttner (1974, p.
168, traducdo nossa®) entdo organiza trés estagios para o surgimento de uma subarea
autdbnoma dentro da Geografia Humana, em um movimento dialético de tese-antitese-sintese,

a saber:

Primeiro estagio (tese): A “explicacdo” da religido; uma apresentacdo
unilateral da religido como determinada pelo seu ambiente. [...] Segundo
estagio (antitese): Estudo unilateral do oposto; pesquisas sobre a influéncia
modular da religido sobre seu ambiente (social, econémico, etc.) [...] Terceiro
estagio (sintese): Pesquisas sobre e demonstracdo dos aspectos reciprocos
das relagdes [...].

Gregory J. Levine (1986) organiza alguns textos classicos para o desenvolvimento da
Geografia da Religido como disciplina autbnoma. O primeiro deles é o do francés Pierre
Deffontaines, com sua obra classica “Geographie et religions”, publicada em 1948, que parte
da analise das marcas deixadas pela religido na paisagem, estabelecendo como funcéo da
Geografia da Religido a de investigar as repercussfes materiais da vida religiosa. Nessa obra,
a religido é retratada como um componente da paisagem humana, independentemente dos
aspectos psiquicos ou sobrenaturais que ela possa possuir, fazendo parte do estagio da tese,
conforme a supracitada proposta de Buttner.

A antitese viria com a emergéncia de trabalhos como o de Erich Isaac, “Religion,
landscape and space”, publicado em 1959, em que surge a ideia da paisagem como evidéncia
da atribuicdo de simbolos a paisagem, de forma que, para o autor, a obra de Deffontaines nédo
foi bem-sucedida para a sistematizacdo do fenébmeno das paisagens religiosas (Levine, 1986).

Quando surgem, especialmente na producéo internacional, os primeiros didlogos com
o humanismo e o método fenomenoldgico, € que emergem as possibilidades descritas por
Fernandes e Gil Filho (2011, p. 214): “[...] através das bases fenomenoldgicas e das Ciéncias
da Religido, a espacialidade do fenbmeno religioso deixou de ser considerada apenas como
a materialidade imediata”. Pereira (2014, p. 43) esquematiza as primeiras contribuicées sob

essa perspectiva da seguinte forma:

Nisto, evidenciou-se por parte de alguns gedgrafos como Anne Buttimer e Yi-
fu Tuan uma preocupagdo com a natureza da experiéncia religiosa — seja ela
“essencialista” [...] ou existencialista [...]. Usarski [...] nos mostra que, aliada
a esta “tendéncia fenomenoldgica”, nos desdobramentos tedricos da

8 No original: “First stage (thesis): The “explanation” of religion; a one-sided presentation of religion as
determined by its environment. [...] Second stage (antithesis): One-sided study of the opposite;
researchers into the molding influence of religion on its (social, economic, etc.) environment [...] Third
stage (synthesis): Research into and demonstration of the reciprocal aspects of relationships [...]”
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geografia da religido também se fez presente, mas com pouca intensidade, a
perspectiva da “geoteologia” [...] ou “geopiedade” [...] ou ainda “geografia
mitica” [...] que apontavam para conceitos espaciais construidos dentro de
perspectivas doutrindrias especificas — como ideias, nocdes espaciais e
raciocinios geograficos oriundos do pensamento de determinadas tradicdes
religiosas. O novo prisma, oriundo de uma geografia humanista-cultural,
tornou-se um dos caminhos por onde a Geografia buscou romper o
preconceito com o tema religido — bem evidente no dambito do positivismo
l6gico e do estruturalismo marxista [...].

Tomando especificamente o0 panorama histérico do desenvolvimento de abordagens e
Seu Uuso na ciéncia geografica como base, entendemos ser impossivel transmitir
completamente a vivéncia de estar em um terreiro de Umbanda sem abordar esse aspecto
sensorial. Nao se trata apenas da paisagem visual, com o altar do conga e as imagens de
santos catolicos e orixas; as representacdes arquetipicas de Pretos Velhos e Pretas Velhas,
Caboclos e Malandros; os pontos riscados e as representacfes da esquerda em uma cangira
ou em uma simples oferenda logo na entrada do espac¢o. H4 também uma série de outros
estimulos que vao desde o aroma dos incensos ou simplesmente do tabaco, das velas
aromaticas ou da cera derretida, da atmosfera enevoada do ambiente cheio de fumaca e dos
sons dos atabaques, vozes e palmas, dos cumprimentos e de tantos outros estimulos
sensoriais que compdem essa experiéncia.

Ressaltamos ainda que, apesar da extensa bibliografia produzida por diversos campos
das ciéncias sociais a respeito das religides afro-brasileiras — sendo inclusive apropriadas por
trabalhos no campo da Geografia, como é o caso da tese de Rogério Amaral Pereira, a
respeito do caso da Umbanda no Sul do Brasil (2016) —, o desenvolvimento de teorias proprias
da ciéncia a respeito dessas religiosidades ainda € incipiente, 0 que nos motiva a organizar o

referencial apresentado no tépico a seguir.

REFERENCIAL DE ANALISE DO EXTASE RELIGIOSO: A COMPREENSAO DOS
ARQUETIPOS EM ELIADE E JUNG

No sentido de compreender o papel sacralizador do éxtase religioso, a obra de Mircea
Eliade (1907-1986) fornece uma poderosa ferramenta: o conceito de hierofania, desenvolvido
com maior profundidade na obra “O Sagrado e o Profano: A Esséncia das religides” (Eliade,
1992b) publicada pela primeira vez em 1957. A palavra “hierofania” é derivada do grego
“hieros” (sagrado) e “phaino” (manifestar), e representa a revelacdo do sagrado em nossa
realidade cotidiana. E o0 momento em que o divino se torna aparente e acessivel aos seres

humanos, seja por meio de objetos, lugares, rituais, eventos ou experiéncias singulares.
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Essas manifestacdes do sagrado transcendem a mundanidade e o cotidiano, tornando-os

momentos de comunhdo e conexdo com o poder espiritual.

O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se
mostra como algo absolutamente diferente do profano. A fim de indicarmos
0 ato da manifestacdo do sagrado, propusemos o termo hierofania. [...]
Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a manifestacdo de algo
“de ordem diferente” — de uma realidade que n&o pertence ao nosso mundo
— em objetos que fazem parte integrante do nosso mundo “natural’,
“profano” (Eliade, 1992b, p. 13).

Esse conceito é celebremente utilizado como base de correlagdo entre Geografia e
Religido na obra de Zeny Rosendahl, uma das pioneiras na producéo nacional sobre o tema
e que apresenta importantes contribuicoes a respeito do contexto brasileiro. Isso porque a
autora soma aos fatores instituicdo e experiéncia a ideia de que o sagrado possui uma forca
cultural. Rosendahl (1999) parte da dualidade sagrado-profano, dialogando principalmente
com a obra de Eliade sobre a hierofania como estabelecedora de espagos sagrados.

E por meio das hierofanias que os seres humanos experimentam uma ruptura na ordem
profana do mundo e entram em contato com o dominio sagrado, o que pode gerar um senso
de reveréncia, admiracdo e significado mais profundo para a vida. Em outras palavras, as
hierofanias sao capazes de sacralizar os espacos, evocando as ideias de “centros do mundo”
e “espacgo sagrado” também desenvolvidas pelo autor na mesma obra.

A ideia desses centros dialoga com um outro referencial categérico proposto por Eliade,
o dos arquétipos celestiais de cidades e templos, desenvolvidos celebremente na obra “O mito
do eterno retorno”. A obra surge da preocupagdo do autor em “[...] estabelecer certas linhas
das forgas no campo especulativo das sociedades arcaicas” (Eliade, 1992a, p. 6), ou seja,
ndo se trata de lidar com a histéria das religides como disciplina académica, mas sim de
entendé-la a partir do seu nivel abstrato e mitico — ja que, para o autor, o tempo histérico é
suspenso em nome do tempo sagrado.

O autor afirma que as religides reproduzem certos modelos arcaicos, que podem ser
formulados arquitetonicamente por meio de alguns elementos, sendo alguns exemplos: a ideia
de montanha sagrada, que em sua altitude aponta para a aproximacdo e a conexao entre o
céu e a terra; o templo ou palacio em si como sendo uma representacdo arquetipica da
montanha sagrada ideal; e a concepcgédo de que o templo em si € o proprio ponto de conexao
entre o céu e a terra (Eliade, 1992a). Esses modelos evocam a ideia principal da obra
eliadeana, que € a de ontologia arcaica, na qual esta inserida a compreensdo do autor a
respeito de arquétipos. Trata-se da ideia dos “[...] conceitos do ser e da realidade que podem
ser lidos a partir do comportamento do homem das sociedades pré-modernas” (Eliade, 1992a,

p. 11). De forma resumida, na concepgédo eliadeana, os arquétipos sdo modelos replicados
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pela totalidade das formas religiosas, em que mito e simbolo expressam “[...] um complexo
sistema de afirmacdes coerentes sobre a realidade final das coisas” (Eliade, 1992a, p. 11).

J& a obra de Carl Gustav Jung (1875-1961), por sua vez, parte de preocupacdes
distintas, sendo que, na introducéo da obra de Eliade, o autor argumenta n&o utilizar a ideia
de arquétipo da mesma forma que seu contemporaneo. H4, porém, na obra de Jung, diversos
aspectos que permitem um nivel de universalidade na aplicagdo de seus conceitos,
especialmente no que se refere ao fendbmeno religioso, tematica que sempre despertou
interesse no autor, fazendo dela um importante fator analitico e comparativo para sua
compreensdo do funcionamento psiquico, justamente por revelar questdes ancestrais da
humanidade.

Vale ressaltar uma convergéncia notavel nas bases tedricas que Jung e Eliade
utilizaram na construgé@o de suas concepg¢des de arquétipo. Do ponto de vista filosofico, esse
conceito encontra suas raizes no pensamento de Platdo (aproximadamente 427-347 A.E.C.)
relacionado ao mundo das ideias e a metafisica, nas categorias a priori de Kant (1724-1804)
e até mesmo na ideia de protétipos de Schopenhauer (1788-1860) (Silva, 2021). Quanto ao
uso conceitual moderno da palavra “arquétipo”, ambos os autores atribuem inspiracdo a
Agostinho (354-430). No entanto, de acordo com a pesquisa de Silva (2021), essa atribui¢cao
€ incorreta, ja que nao ha registro do uso da palavra por esse autor, de forma que a concepcéo
de arquétipo nesse periodo esta presente apenas nas obras de Dionisio Areopagita (século |
E.C.) e no Corpus Hermeticum, um conjunto de textos de natureza religiosa hibrida escritos
entre os anos 100 e 300 da era comum. Jacobi (1990), por outro lado, atribui a inspiracédo de
Jung ao Capitulo 26 da obra De divinis nominibus de Agostinho.

Jung parte, no inicio de sua producdo, de uma compreensédo da psicanalise freudiana,
entendendo que a mente humana esta dividida entre aquilo que é consciente e inconsciente.
Nessa perspectiva, a psique resulta de uma interacdo dindmica entre esses dois polos, ambos
influenciando a forma como percebemos o mundo e nos relacionamos com ele (Grinberg,
2017).

O consciente representa a parte da mente que estd ciente das experiéncias,
pensamentos e sentimentos no momento presente. E a parte “solar’ da psique, associada a
luz da consciéncia e que constrdi a persona, ou seja, a mascara social que usamos para nos
encaixar na sociedade e a imagem que projetamos para o mundo exterior. No consciente,
esta tudo aquilo que é conhecido e explicado pelo individuo, enquanto no inconsciente reside
tudo o que é desconhecido e carece de explicacao.

Jung (1990) concebe, portanto, o inconsciente como a faceta lunar do pensamento
psiquico, associado a escuriddo e aos aspectos ndo reconhecidos, onde se encontra a

sombra, que representa 0s aspectos obscuros e reprimidos da personalidade. Além disso, o
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inconsciente abriga a anima (representacao feminina no inconsciente masculino) e o animus
(representagdo masculina no inconsciente feminino), instancias que considera como “[...]
energias arquetipicas constitutivas da psique do sujeito” (Schldgl, 2012, p. 101). Esses
elementos muitas vezes influenciam nossas acdes e pensamentos de maneira poderosa,
mesmo Ssem nossa consciéncia.

Um dos principais fatores que diferem a concepc¢ao junguiana da freudiana é que, para
Jung, o inconsciente é composto por duas camadas: o inconsciente pessoal e o inconsciente
coletivo. O inconsciente pessoal abriga conteudos individuais ndo conscientes, como
memorias obscuras, experiéncias traumaticas e desejos reprimidos. JA 0 inconsciente
coletivo, novidade conceitual dessa perspectiva, € uma camada mais profunda e universal da
psique, compartilhada por todos os seres humanos. Nessa dimenséo, residem os arquétipos,
gue representam os padrées universais e simbdlicos que influenciam nossos pensamentos,
emocdes e comportamentos.

Os arquétipos sao estruturas que pouco variam entre os seres humanos por terem suas
raizes no passado ancestral da humanidade e que, portanto, possuem raizes biolégicas, que
sdo a base sobre a qual sujeitos construiram e constroem o0s aspectos fundamentais das

sociedades humanas.

Uma camada mais ou menos superficial do inconsciente é indubitavelmente
pessoal. N6s a denominamos inconsciente pessoal. Este, porém repousa
sobre uma camada mais profunda, que ja ndo tem sua origem em
experiéncias ou aquisicfes pessoais, sendo inata. Esta camada mais
profunda é o que chamamos inconsciente coletivo. [...] isto é, contrariamente
a psique pessoal ele possui conteddos e modos de comportamento, [...]. Em
outras palavras, sao idénticos em todos os seres humanos, constituindo,
portanto, um substrato psiquico comum de natureza psiquica suprapessoal
gue existe em cada individuo (Jung, 2002, p. 15).

Na perspectiva junguiana, os arquétipos sdo representacdes primordiais e atemporais
de imagens e padrdes simbdlicos presentes em mitos, contos de fadas, religibes e sonhos.
Nas palavras do proprio Jung (2002, p. 17), o conceito “[...] s6 se aplica indiretamente as
représentations collectives”, ou seja, refere-se a “[...] contetdos psiquicos que ainda nao
foram submetidos a qualquer elaboragcdo consciente”. A integragcdo dos conteudos
inconscientes é fundamental para o processo que Jung chama de individuagcdo, que
representa a busca pelo desenvolvimento pleno da personalidade e a realiza¢éo do potencial
humano, resultando na unificacdo dos aspectos conscientes e inconscientes da psique. Para
Jung, é por meio da individuacao que ocorre a autodescoberta e a autorrealizacédo, permitindo
gue o individuo se torne consciente de si mesmo, de suas motivacdes e de sua conexao com

0 mundo.
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O Self, ou “si mesmo”, como traduzem alguns intelectuais junguianos luséfonos,
constitui-se como resultado ou finalidade da individuacéo e, portanto, dos constantes esforgos
e lutas entre os aspectos interiores e exteriores, do inconsciente e do consciente, sendo,
portanto, o alvo de uma realizagédo pessoal. Ele € o centro unificador da psique e resulta da
busca de equilibrio e harmonia de todos esses elementos. A individuacéo, portanto, envolve
a consciéncia e a aceitacdo dos aspectos sombrios (a sombra), a exploragdo dos arquétipos
e a busca por um equilibrio interno, sendo uma jornada em direcdo a realizacdo do self.

Schlégl (2012, p. 72) resume a constituicdo desse arquétipo total da seguinte forma:

[...] o nucleo saudavel, o self, ndo representa a verdade, a beleza, o
conhecimento, a forca ou a sabedoria absoluta, representa apenas a
possibilidade de integracéo de todas as forcas psiquicas que integram a psique
humana. Uma das tarefas para a realizacao desta integracéo é o confronto com
a propria sombra, com aqueles aspectos negados em si mesmo e projetados
nos outros. Assim, o processo de tornar-se “individuo” € um impulso que ganha
forca na medida em que o consciente e o inconsciente interagem, de modo a
aceitar a luz ao mesmo tempo em que se reconhece a presenca das sombras.

Logo, o funcionamento psiquico na perspectiva de Jung € uma interagdo complexa entre
0s aspectos conscientes e inconscientes da mente, com a busca pela integracdo e
desenvolvimento pessoal tendo como ndcleo o processo de individuagcdo. Reconhecer e
aceitar os aspectos mais profundos e muitas vezes desconhecidos dos individuos é essencial
para alcangar esse estado de harmonia interior e realizagao pessoal.

E importante ressaltar que a teoria de Jung oferece uma perspectiva holistica e
abrangente do funcionamento psiquico, considerando uma forma de dimensao espiritual e
transpessoal da existéncia humana (Jung, 1990). Essa teoria concebe a psique como um
sistema complexo, em constante movimento e transformacdo, que busca equilibrio e
integragéo entre as diversas polaridades internas e externas.

Uma possibilidade de sintese dessa concepcao junguiana aplicada ao fendémeno do
éxtase religioso € a compreensao de que ele se apresenta como uma libertagédo da influéncia
do inconsciente. Nesse contexto, 0s orixas, que serdo explorados mais detalhadamente no
topico seguinte, sdo representados por meio de comportamentos arquetipicos,
comportamentos estes que sdo padronizados, pois residem no inconsciente coletivo da
humanidade. Portanto, quando um médium umbandista incorpora alguma entidade, ele
apresenta parte do seu processo de individuacdo, manifestando aspectos de sua sombra,
anima e animus, sendo eles homens ou mulheres — exemplos observados em campo e
apresentados posteriormente no texto.

A compreensdo eliadeana fornece a possibilidade de pensar nos arquétipos como

pontos de conexdo estabelecidos pela experiéncia umbandista. Nesse contexto, cada sujeito
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que participa da gira é, portanto, responsavel pela conexao entre as entidades (o sagrado) e
0S que buscam ajuda delas, a assisténcia (o profano), de forma que cada umbandista se
constitui como uma montanha sagrada em si, e cada terreiro passa a figurar como centro do
mundo.

No sentido de entender a vivéncia do sujeito umbandista como um constante dialogo
entre o consciente e o0 inconsciente, entre a persona e a sombra, é que se coloca a
contribuigdo junguiana. Uma descricdo fenomenoldgica dessa espacialidade seria, nesse
sentido, capaz de revelar aspectos holisticos, ou seja, do Self desses sujeitos. Isso implica
que a compreensdo do éxtase religioso na Umbanda vai além do simples ato da incorporacéo,

estendendo-se a exploracdo das complexas relagbes entre 0s elementos conscientes e

inconscientes que moldam essa experiéncia Unica.

OS UMBANDISTAS E A EXPERIENCIA DO EXTASE RELIGIOSO ENQUANTO
PERFORMANCE ARQUETIPICA

Desde sua organizacdo, ha um esforgo em alguns meios umbandistas para legitimar a
Umbanda como uma religido formal e unificada, o que foi feito ao longo da histéria por meio
de congressos, associagdes e a construcdo de um aparato simbdlico comum a ser seguido
por terreiros das mais diversas matrizes. Dentre esses marcos de legitimacdo é que surge
também a preocupagao em teorizar e “teologizar” alguns aspectos dessa pratica religiosa, o
que também surge como resposta a grande quantidade de assistentes que passaram a
frequentar as giras em metropoles como Sdo Paulo e Rio de Janeiro.

Nesse sentido, na década de 1990, o tedlogo umbandista Rubens Saraceni, com
psicografias atribuidas a entidade Pai Benedito de Aruanda, formulou a vertente conhecida
como Umbanda Sagrada. A obra da bibliografia de Saraceni utilizada como referéncia em
diversos terreiros € o livro “Os Arquétipos da Umbanda” (Saraceni, 2014), que encara a
proposta de sistematizar e organizar como a religido entende esse conceito. A obra se propde
a fornecer uma visao generalista sobre o0s orixas e as entidades que incorporam nos terreiros.
Apesar de criticas e da apropriacéo restrita, devido a ja discutida multiplicidade desse campo
religioso, a obra desempenha um papel importante na estruturacao dessa vertente.

Uma compreensao umbandista do que sa@o orixas esta expressa na obra supracitada,
de forma que Saraceni reafirma a origem africana que o termo sugere, mesmo que em
esséncia apresente uma concepc¢ao muito distante — ndo os considerando como “deuses” em
um pantedo organizado, como se aproxima a compreensao majoritaria candomblecista. Isso
refor¢ca a ambig&o dos teblogos umbandistas de se afirmarem como uma religido monoteista,

semelhante ao cristianismo. Para Saraceni (2014, p. 33), portanto, um Orixa é:
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[...] um poder divino em si mesmo e realiza-se na vida dos seus cultuadores
como uma energia viva e divina capaz de realizar agbes abrangentes,
modificadoras da vida do ser. Orixa é o poder de Deus manifestado de forma
“personificada”, em que um ente de natureza divina irradia continuamente
esse poder que concentra em si e doa graciosamente a todos que, movidos
pela fé, a ele recorrer religiosamente por meio de cantos e oracdes.

Os orixas ha Umbanda sédo concebidos como forcas da natureza, uma linha de acao
pela qual os guias espirituais — almas desencarnadas que em seu processo de evolucéo
espiritual incorporam nos terreiros com o objetivo de nos ajudar e colocar o poder divino a
nossa disposicao — atuam, respondendo as complexas hierarquias espirituais. A manifestacéo
arquetipica das entidades na Umbanda, originada em um espago-tempo muito distinto
daquele que deu génese ao culto aos orixas, fornece uma base simbdlica e espiritual para a
compreensdo da vida e para o desenvolvimento pessoal dos praticantes. Esses orixas
também séo invocados nos rituais e ceriménias da religido, estabelecendo uma conexéo entre
o plano terreno e o mundo espiritual, ou seja, cada gira é objetivamente uma hierofania. Cada
comportamento arquetipico apresenta uma forma de expressar a complexidade das
experiéncias humanas e de se conectar com suas espiritualidades e vivéncias
transcendentais, permitindo que os praticantes encontrem significado e orientacdo em suas
jornadas de crescimento espiritual e busca por equilibrio emocional e bem-estar.

Aqui cabe uma breve apresentacdo da dualidade principal da Umbanda: a Linha da
Esquerda e a Linha da Direita. De forma sucinta, dada a complexidade de se trazer uma
definicdo clara para esses conceitos no contexto da experiéncia religiosa umbandista, Barros
(2012) aproxima-se dessa finalidade com a seguinte esquematizagao: os espiritos da “direita”
sao aqueles relacionados ao “bem” e a luz, enquanto os da “esquerda” sdo 0s que possuem
a capacidade de transitar entre o “bem” e o0 “mal”. Essa dicotomia, porém, ndo é tratada sob

0 Vviés do cristianismo e possui caracteristicas distintas.

Tais espiritos moldam-se conforme uma miriade de “tipos sociais”, que figuram
no imaginario social [...], abarcando “simbolos fundantes da brasilidade”, como
os caboclos (espiritos de indigenas) e os pretos-velhos (espiritos de escravos),
mas também outros “tipos sociais” amplamente diversificados como os
ciganos, os baianos, os marinheiros, etc. [...] O bem e o mal sao
compreendidos como instancias ativadas pelos desejos humanos, ou seja, 0s
Exus ou as pombagiras nao praticam o “bem” ou o “mal” por livre e espontanea
vontade, eles apenas fazem aquilo que lhes é demandado (Barros, 2012, p.
29).

Uma entidade em especial que chama a atencédo por sua caracteristica de flutuar entre
as duas linhas é Pilintra, uma entidade malandra, “[...] tipo social que transita no limiar do
proibido; criminoso que ndo parece criminoso, e que sabe driblar com malemoléncia as regras

sociais”, conforme conclui Mauro (2018, p. 116). Sua personificacdo remete ao arquétipo do
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fora da lei em Jung, que representa o impulso e a vontade de desafiar as normas sociais, as
convencdes e as autoridades estabelecidas (Mark; Pearson, 2001). Ele pode se manifestar
de diferentes maneiras em cada individuo, mas compartilha caracteristicas comuns, como a
busca por autonomia, a resisténcia a opressao e a procura por liberdade e autenticidade.

As dualidades representadas na figura de Zé Pilintra revelam uma certa plasticidade das
nocdes de “bem” e “mal”, o que fornece um contundente potencial de relacao identitaria. Essa
identificagcdo € evocada pelo discurso dos sujeitos umbandistas de que “Exu ndo é mal’, tdo
comumente repetido nos terreiros brasileiros, concretizando a ideia de que, na verdade, 0s
Exus e pombagiras sédo o que ha de mais préximo de um ideal de humanidade como ela é.
Na visdo de Saraceni (2014), ndo apenas os Malandros, mas também entidades como os
Boiadeiros, Baianos e Marinheiros sao representagfes arquetipicas do imaginario brasileiro e
remetem mais especificamente ao culto de Egungum no Candomblé Ketu, entidade que
representa o0s espiritos ancestrais ligados a terra em que sao cultuados.

De forma similar, os Caboclos podem ser compreendidos como representantes que
legitimam a origem brasileira da Umbanda, sendo sacralizados muito antes das entidades
supracitadas. Eles desempenham um papel fundamental no mito de fundagcdo da Umbanda,
especialmente com a figura do Caboclo das Sete Encruzilhadas, a entidade anunciadora. Uma
imagem da perspectiva junguiana que remete a sua manifestacdo é o arquétipo do heréi, que
representa a figura corajosa e determinada, que enfrenta desafios e perigos em busca de um
objetivo nobre ou para superar obstaculos em beneficio de si mesmo ou de outros. O heréi é
frequentemente associado a qualidades como bravura, sacrificio, perseveranca e altruismo.
Na descricdo sistematizada por Mark e Pearson (2001), esse arquétipo € encontrado em
mitos, lendas e historias ao redor do mundo, refletindo a aspiragdo humana por superacao e
transformacéo.

Na teoria eliadeana também reside a ideia de que muitos mitos e rituais apresentam um
padrao ciclico e repetitivo, em que o heréi desempenha um papel fundamental. Esses herdis
miticos sdo frequentemente retratados como figuras sobrenaturais ou semidivinas, que
enfrentam desafios extraordinarios e aventuras épicas. O herdi mitolégico personifica a
jornada humana em busca de transcendéncia e significado, muitas vezes em contato com o
sagrado (Eliade, 1992a). Além disso, Eliade também analisa o conceito do herdi no contexto
dos xamas e dos lideres religiosos em varias culturas primitivas e tradicionais. Esses lideres
sao frequentemente vistos como heréis que tém acesso ao mundo dos deuses ou espiritos, e
que usam seus poderes especiais para curar, proteger ou guiar suas comunidades.

Ha ainda duas entidades igualmente antigas na teologia umbandista, sendo elas os
Pretos-Velhos e os Erés. Os Erés representam arquetipicamente comportamentos da infancia
do lado da Linha da Direita, enquanto na Esquerda as entidades correspondentes sdo os

Exus-Mirins. Na perspectiva junguiana, estes remetem ao arquétipo do inocente, que
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representa a figura do ser puro, ingénuo e livre de maldade, que carrega uma crenca
inabalavel na bondade e na harmonia do mundo. O inocente é descrito detalhadamente por
Jung em sua correlagdo com o arquétipo materno (Jung, 2002, p. 85-116) e é primordialmente
caracterizado por sua sinceridade, otimismo e capacidade de ver o lado bom das pessoas e
das situacoes, e, portanto, € um arquétipo frequentemente associado a infancia e a ideia de
um paraiso perdido. Ele também ecoa nos contos de fadas, mitos e na figura de personagens
ingénuos e idealistas em diversas culturas.

Por sua vez, compreendemos que a representagdo do Preto-Velho na Umbanda remete
mutuamente a dois arquétipos descritos por Jung: o arquétipo do sabio e o do mago. O
primeiro é caracterizado por sua busca pela verdade, sua capacidade de compreender os
mistérios da vida e sua orientagdo benevolente para os outros (Mark; Pearson, 2001),
simbolizando a busca humana pelo conhecimento e pela compreensdo do mundo e do eu
interior. Na perspectiva junguiana, o encontro consciente com esse arquétipo pode inspirar
uma jornada de autoconhecimento e crescimento espiritual, levando o individuo a uma maior
compreenséo e integracdo de sua propria sabedoria interior.

Ja o arquétipo do mago estaria mais ligado ao lado da sombra, representando a figura
do alquimista, do feiticeiro, que possui habilidades magicas e conhecimentos esotéricos. O
mago é caracterizado por sua conexao com o mundo espiritual e sua capacidade de manipular
as forcas invisiveis do universo. Esse arquétipo é encontrado em mitos, lendas e nas figuras
de bruxos, feiticeiros e xamas em diversas culturas ao redor do mundo. Trata-se de uma
representagdo do desejo humano de transcender as limitagdes da realidade cotidiana e
explorar os reinos mais profundos da existéncia.

Da mesma forma que os Exus-Mirins apresentam similaridades com os Erés, mas no
lado da esquerda, os ja citados, Exus e Pombagiras, possuem essa mesma caracteristica de
oposicao e complementaridade em relagéo aos Pretos-Velhos. Além disso, ndo é incomum a
relacdo das Pombagiras a imagens de prostitutas ou mulheres que assassinaram seus
esposos, sendo muito solicitadas em casos de amarracbes amorosas, por exemplo. Isso
evoca 0 arquétipo junguiano do amante, caracterizado por sua capacidade de apreciar a
beleza, a sensualidade e a harmonia, buscando a realizagdo emocional e o prazer nos
relacionamentos e nas experiéncias (Mark; Pearson, 2001). Esse arquétipo é compreendido
como uma expressado da necessidade humana de conexao e de se entregar aos sentimentos
e emocgoes.

Vale, por fim, mencionar que ha uma tendéncia ao estabelecimento de lagcos de
parentesco nas religides afro-brasileiras, o que incide na descricdo do arquétipo da Grande
Mae, presente nas obras de Eliade e Jung. A partir dos ritos de iniciagdo, compreendidos por

Eliade (1992b, p. 91) como capazes de apresentar “[...] uma tripla revelacéo: a do sagrado, a
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companhia da morte e a da sexualidade”, € que se inicia a utilizagdo de expressbes de
parentesco direto (pai, mae, filho ou filha) para se referir as liderancas e as relacdes
hierarquicas dentro do contexto religioso. H& correlacdes possiveis dessa caracteristica com
religibes cristds, uma vez que o sacerdote catolico é o Padre, sem mencionar a prépria nocao
de trindade.

Para Eliade (1992a), trata-se de uma representacao poderosa e universal presente em
diversas culturas e religides ao redor do mundo. No xamanismo, muitas culturas enxergam a
Terra como uma mae nutridora e sustentadora de toda a vida, e o culto & Mae Terra é comum
em varias tradi¢cdes indigenas ao redor do mundo. Além disso, o culto a Deusa-Mé&e na pré-
historia antecedeu muitas religides, em que a adoracao a divindade feminina estava ligada a
fertilidade e a sobrevivéncia das comunidades.

Ja quanto a perspectiva junguiana, o arquétipo materno se constituiu como uma das
estruturas psiquicas universais e profundamente arraigadas no inconsciente coletivo da
humanidade. Isso porque a imagem arquetipica da méae representa um simbolo primordial de
cuidado, protecdo, nutricdo e criacdo. Trata-se de um arquétipo inato por influenciar a forma
como percebemos e experimentamos a figura materna em nossas vidas, independentemente

de nossas experiéncias individuais (Jung, 2002).

CONSIDERACOES FINAIS

Tanto na obra de Eliade quanto na de Jung é possivel identificar correspondentes muito
precisos dos comportamentos arquetipicos performados e experienciados pelos individuos
umbandistas nas festas e giras. Nao se trata de afirmar que os autores se dedicaram ao
entendimento especifico dessa religido, uma vez que, em suas diferentes abordagens — Eliade
como historiador das religibes e Jung como tedrico da psicologia —, ambos compartilhavam
ndo apenas o rico uso da ideia de arquétipos, mas também a ideia de que eles sdo
manifestagcdes de algo ancestral e arcaico. Eliade se referia a isso como uma “ontologia
arcaica”, presente no imaginario que moldou as sociedades humanas modernas,
especialmente as europeias.

Nesse sentido, foi necessario estabelecer correlacdes entre as bases tedéricas propostas
para criar ferramentas de andlise que permitam compreender o éxtase religioso no caso
umbandista, visto que, apesar de sua organizacao relativamente recente, tendo pouco mais
de 100 anos, conforme ja citado, a religido carrega consigo uma ancestralidade extremamente
profunda espacial e temporalmente, uma vez que compartilha raizes do Candomblé, do
Cristianismo e do Espiritismo Kardecista.

Quando essa rica heranca cultural se encontra com outras tantas que foram igualmente

arrancadas, aniquiladas, usurpadas e exiladas dos seus territorios de origem, ocorre também
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um encontro com os usurpadores, que forcaram a inser¢ao de uma outra fé como parte desse
mesmo processo de violéncia, agora por meio do etnocidio.

As manifestacdes arquetipicas identificadas nos ritos umbandistas sdo, ao mesmo
tempo, um vestigio e uma heranca, resultantes do processo de resisténcia de um povo e da
expressao de anseios arcaicos e primordiais da existéncia humana. Esses anseios formam a
base de um inconsciente coletivo, nas palavras de Jung, por meio do qual esses sujeitos se
relacionam com o espaco. Ndo se trata apenas de espacialidades fisicas, mas também
simbdlicas, uma vez que, por meio da vivéncia religiosa, os sujeitos atribuem significados
simbdlicos a vida cotidiana, moldando a forma como eles se relacionam com esses espacos
e como esses espagos desempenham um papel crucial na sua cultura e identidade.

Por fim, espera-se que, a partir das hipéteses elencadas ao longo do texto, quanto as
possiveis correlagdes entre os arquétipos identificados por Jung e as entidades comumente
incorporadas em terreiros de Umbanda, seja possivel alcangar um entendimento concreto de
como a experiéncia do éxtase religioso influencia na constituicdo de espacialidades no terreiro
observado. Este estudo mantém um olhar fenomenoldgico para a experiéncia dos sujeitos de
pesquisa, ja que, assim como existe um complexo mundo simbdlico em cada terreiro de
Umbanda, ha também uma infinidade de dimensdes que transcendem a materialidade do que

pode ser observado em cada um dos umbandistas.
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