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ABSTRACT: This article aims to observe the relations of the Yanomami people
with the scriptural practice that, with the advancement and complexity of
interethnic contacts, has recently been developed in ethnic communities.
To this end, the book Mythological History of the Parahiteri Group (2010)
was taken as object, in which versions of the myths of origin and part of
the trajectory of the Parahiteri ancestors, subgroup Yanomami subgroup.
Such material enables the reflection on the transition from oral culture to
writing, currently lived by the abovementioned indigenous society, in the
process of its construction and dissemination.
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INTRODUGAO

Inicialmente, com o fito de observar as relacoes do povo Yanomami com a pratica es-
critural, que recentemente vem sendo desenvolvida por comunidades habitantes da Amazoénia,
convém enfatizar que tal exercicio é decorrente do avanco e complexificacdo dos contatos en-
tre os integrantes da etnia e a sociedade envolvente, visto que a primeira até pouco tempo nao
utilizava a escrita, pois ndo havia se deparado com a necessidade de fazé-lo. Dito isso, convém
ressaltar que as informacoes expostas nesse trabalho, sdo oriundas de consulta predominante-
mente bibliografica; entretanto, dispde-se também de dados obtidos com a pesquisa - em an-
damento - que vem sendo realizada pelo professor Dr. Ricardo Martins Valle, em contato com
diferentes grupos Yanomami do Amazonas, desde o ano de 2015. O caréater agrafo, percebido
tantonasvisitas as aldeias,quantonaliteraturaacercadaetnia, revelaumfator comumassocie-
dades tradicionais, pois chama a atencao para a forma como as historias sdo propagadas nessa
comunidade: oralmente. Assim, através da oralidade, percebe-se que € mantida viva a memoria
acerca da cosmogonia da etnia. Portanto, para a discussao proposta nesse artigo, € apropriado
conhecer aimportancia da oralizacdo e do orador para as sociedades Yanomami, investigando
brevemente aforma como se organizam as atividades relacionadas a esse campo. Nesse senti-
do, em A queda do céu, o chefe indigena Davi Kopenawa descreve pelo menos trés praticas de
transmissao oral com caracteristicas especificas e diversas, a saber: o hereamuu, wayamuu e o
yaimuu. A partir de seus relatos, percebe-se que nem todos os homens das aldeias se arriscam
a realizar todas essas formas de discurso, o que demonstra a complexidade embutida nelas.

Pouco antes da alvorada ou no inicio da noite, nossos grandes homens que cha-
mamos patathe pe, costumam dirigir-se a gente de suas casas em longos discursos.
Incentivam-nos a cacar e a trabalhar em suas rocas. Evocam o primeiro tempo dos
ancestrais tornados animais e se expressam com sabedoria. Damos a esse modo de
falar o nome de hereamuu. SO os homens de mais idade falam assim [...] (ALBERT;
KOPENAWA, 2015. p.376).

Aparentemente, é no hereamuu, citado por Davi, em que sao narrados os mitos cos-
mogonicos de um grupo, ou seja, as historias dos primeiros tempos. Essas sao usadas como
exemplo pelos patathe pe em sua fala para ensinar aqueles que ouvem a procederem como € es-
perado pelosdemaisintegrantes dacomunidade e também pelos ancestrais que ja viveram situ-
acoes semelhantes. Segundo Kopenawa, 0s mais jovens, por sua vez, geralmente se contentam
emtransmitir suas palavras com o wayamuu (ou wayamou), que caracteriza-se como diadlogo cer-
imonial cantado etemespecificidades tematicas proprias. Namaioriadas vezes esse é realizado
anoite, duranteumavisita, parareforcar oureestabelecer relacdes pacificas entre dois xaponos
e envolve tanto o héspede quanto o anfitrido (PARAHITERI, 2017a). Reservado somente aos
homens e principalmente aos mais velhos, o wayamuu tem caracteristicas semelhantes as das
batalhas repentistas, oriundas do Nordeste brasileiro, como € percebido a partir da descricao
feita por Jacques Lizot, antropdlogo que viveu em territorio Yanomami por vinte e quatro anos:

Ao cair da noite, um visitante lanca a férmula do convite, um anfitrido se aproxima
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e lhe responde. O visitante desce de sua rede para se por em face de seu parceiro
e se lanca com ele em um atordoante duelo verbal, um vai-e-vem incessante de fra-
ses, curtas e destacadas, ditas para um e repetidas pelo outro (Lizot, 1976. p.238
apud RAMALHO, 2008, p.103).

Segundo Ramalho (2008, p.103), os dois ficam de coécoras, em frente um do outro e
enlacam respectivamente o pescoco do parceiro com um braco. Nessa posicao se da o dialo-
go que aborda aliancas, trocas de bens, guerras etc. J&4 o ydimuu, de acordo com os relatos
de Davi Kopenawa, tem caracteristicas semelhantes, porém é utilizado em negociacoes, como
pedidos de casamento. Para além das trés praticas citadas, encontra-se, também, referén-
cias a outra forma de discursar, o himou, nos registros do grupo Parahiteri. De acordo com
0s autores, essa modalidade de dialogo cerimonial é utilizada para trazer noticias ou convi-
dar para festas (PARAHITERI, 2017b). Conforme um mito da mesma comunidade, registrado
no livro A drvore dos cantos, de titulo homoénimo, nos primeiros tempos, ou seja, no tempo
mitico, ndo havia canto, ninguém tinha o costume de cantar. Um dia, durante uma caca, dois
mocos Wakusitari encontraram uma arvore muito brilhante e bonita que cantava e dancava
se balancando de um lado para o outro. Surpresos com a beleza de tal descoberta, os indios
buscaram seus familiares e amigos e se enfeitaram para poder receber os cantos da arvore
gue ficou conhecida como “A arvore dos cantos” e com ela aprenderam os diadlogos cerimo-
niais cantados, que até hoje sdo realizados nas comunidades (PARAHITERI, 2017b, p.17-20).
Na narrativa, como nas postulacoes do xama, torna-se evidente o respeito e a veneracao as
praticas orais, tal como a organizacao que as permeia. Nesse contexto, Davi Kopenawa expli-
ca que quando jovem nao se arriscava a praticar o hereamuu, realizando apenas o wayamuu
porque ainda nao tinha idade suficiente, nem tinha passado pelos rituais que fazem com que
0s espiritos venham a ele, para trazer o poder de exercer essa funcao (KOPENAWA:; ALBERT,
2015. p.377). Isso ocorre, de acordo com o entendimento Yanomami, porque a desenvoltura
para realizar cada papel geralmente é atribuido a uma entidade a quem é necessario recorrer
para adquiri-lo. Nesse sentido, Kopenawa salienta que o povo de sua tribo acredita que Titi-
ri, espirito da noite, foi o responsavel por ensinar aos indios o uso das duas praticas citadas
para que a compreensao dos pensamentos nao ficasse comprometida e brigas desnecessarias
fossem desencadeadas. Ja o hereamuu estd vinculado ao espirito do gavido kdokdoma. So
guando ele desce e se instala no individuo é que este consegue proferir os discursos com
firmeza e sem tal processo, as falas ficam fracas, desconexas. S6 a voz de kdokdoma, chama-
da Kdomari, da vigor as exortacoes do indio, ndo necessariamente xama, perante a tribo.

Ao observar as descricoes das praticas orais supracitadas, percebe-se que o herea-
muu, além de contemplar longos discursos instrutivos, é o didlogo utilizado para a trans-
missao das narrativas cosmogonicas, como foi dito anteriormente. Assim, evidencia-se que
as duas funcoes se completam, visto que os mitos sdo revividos nas sociedades, também
com o fito de educar seus componentes, através do exemplo daquilo que foi vivido pelos
antepassados nos primeiros tempos. Dessa forma, fica claro que a transmissao oral destes,
ou seja, o compartilhamento dos saberes entre integrantes de uma etnia, € vital tanto para
o estabelecimento da ordem da vida em sociedade, como para a manutencao das praticas
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que os circundam. Compreender tudo isso faz com que automaticamente se venha a ques-
tionar a insercao da escrita em comunidades com as caracteristicas observadas, como a in-
sercao de qualquer pratica exdogena. Nesse sentido, esse texto se inscreve como um con-
vite a reflexdo acerca das complexas relacoes entre povo indigena e sociedade envolvente.

Como sera elucidado mais a frente, algumas narrativas da etnia Yanomami foram gra-
vadas e posteriormente transcritas em um projeto que deu origem ao livro Histéria Mitoldgica
do grupo Parahiteri (2010). O material, tomado como objeto nessa pesquisa, além dos mitos,
aborda parte dos deslocamentos dos antepassados do grupo em questao em decorréncia de
conflitos ou necessidades especificas. E evidente que sua producio e divulgacdo provocam
reflexdes sobre a transicao da cultura oral para a escrita, posto que a primeira tem grande
importancia para a organizacao social do povo Yanomami, tal qual dos demais povos indige-
nas, como foi brevemente visto acima. Portanto, a fim de investigar o surgimento da necessi-
dade do recurso escrito, e em que nivel este poderia interferir na identidade Yanomami, tor-
na-se necessaria, inicialmente, uma curta contextualizacdo do povo em questdo, a observacao
das formas de contato, bem como mais informacoes acerca da producdo do material citado.

OS YANOMAMI, OS CONTATOS E A HISTORIA MITOLOGICA

Cacadores-coletores e agricultores de coivara (ALBERT, 2015. p.44), os Yanomami sdo
reconhecidos pelo grande numero de integrantes e pela vastidao territorial. A etnia, que, como
todas as comunidades indigenas, vem resistindo, diante de incontaveis obstaculos na busca por
direitos basicos e essenciais de sobrevivéncia, é considerada como uma das maiores da Améri-
ca do Sul, com aproximadamente 35 mil integrantes, habitantes do Norte do Brasil, nos esta-
dos Amazonas e Roraima, e do Sul da Venezuela. Esta drea, de acordo com a Survival, movimen-
to global pelos direitos dos povos indigenas, distribui-se em 9,6 milhées de hectares em solo
brasileiro e 8,2 no venezuelano, o que a classifica como o maior territorio indigena florestal do
mundo, mas que infelizmente tem sido ameacado com mais veeméncia atualmente, tornando-se
palco de diversas formas de destruicdo, motivadas pela ganancia humana, sobretudo branca?.

Nesse contexto, convém explanar algumas situacoes em que as comunidades Yanoma-
mi estiveram diante da sociedade envolvente. Ao analisar os registros que abordam a histoéria
desse contato, nota-se que este se da de trés formas: os primeiros contatos, os contatos in-
termitentes e os contatos permanentes. Apesar de tal divisao parecer supor um processo de
linearidade temporal, tais modos nao devem ser interpretados como etapas, pois sabe-se que
as distintas motivacoes que levaram os napé pé a circundarem territorios indigenas, concom-
itantemente, fizeram com que fossem igualmente diversos seus periodos de permanéncia nas
regides. Desse modo, em relacao aos Yanomami, etnia em foco neste trabalho, convém res-
saltar que militares, salesianos e demais missionarios, garimpeiros, balateiros, sertanistas,
agentes de organizacoes aparentemente pro-indio, funcionarios enviados para a construcao
de estradas, antropdlogos, agentes de salide compdem a vasta lista dos personagens que fre-
quentaram e modificaram os modos de vida da comunidade indigena em questdo. Alguns dos

20O termo branco serd utilizado nesse texto como contraste a indio.
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citados estabeleceram moradias nas regioes habitadas pelos indios, outros passaram periodos
curtos, mas é evidente que todos os afetaram os modos de vida dos Yanomami em algum nivel.

Sabe-se que os primeiros contatos esporadicos que se tem noticia da comunidade
yanomami com o napé datam do inicio do século XX, aproximadamente entre 1910 e 1940,
com a passagem de militares e viajantes estrangeiros pelas florestas onde estavam suas
tribos. Posteriormente, no final do século, com a instalacdo de missoes catdlicas e evan-
gélicas, e postos do Servico de Protecdo ao Indio (SPI), abertos entre 1940 e 1960, ini-
ciou-se uma regularidade na relacao com os de fora e consequéncias diversas foram des-
encadeadas. De acordo com Albert e Goodwin (1997), por exemplo, a criacdo dos postos
propiciou uma onda de sedentarizacao das comunidades indigenas, na medida em que es-
tes forneciam objetos manufaturados, assisténcia sanitaria e alimentos para os povos
das regides em que se instalavam. Sabe-se que esse quadro foi responsavel pela origem
de surtos epidémicos graves, de doencas como gripe, variola, sarampo, coqueluche, etc.

Com base nos registros acerca do contato entre os indios dessa etnia e a sociedade
envolvente, percebe-se que o saldo é, na maioria dos casos, negativo, como também o é com
outros povos indigenas. Assim, em decorréncia dos danos que esta crescente relacao veio cau-
sando na trajetdria da comunidade, projetos de educacdo vém sendo criados e difundidos, a
fim de sensibilizarem e relembrarem aos yanomami os seus proprios direitos. Ha, ainda, a ten-
tativa de preservacao cultural e luta contra a intensidade da influéncia exdgena por receio
de que esta seja capaz de apagar ou invalidar aquilo que pertence a formacao deste povo. Tal
preocupacao recorrentemente transparece nas palavras do xama yanomami Davi Kopenawa:

[...] Hoje as falas que ndo param de chegar da cidade abafam a voz de nossos ances-
trais. As palavras dos xapiri se enfraqueceram na mente dos jovens. Temo que este-
jam interessados demais nas coisas dos brancos. Varios deles tem medo do poder
da ydkoana e de virar xamas. Ficam apreensivos com a ideia de ver os xapiri e temem
sua agressividade [...] (ALBERT; KOPENAWA, 2015. p.507) .

Diante dessa realidade, professores yanomami vém sendo capacitados para que
sua cultura e sua lingua materna sejam reforcadas nas escolas. Nesse contexto, em 2009
na comunidade de Komixipiwei, quatro pajés narraram, separadamente, histdrias que an-
tes habitavam as suas respectivas memorias, pois foram transmitidos oralmente por anciaos
em ritos, festas e celebracoes caracteristicas dessa sociedade até chegarem a eles. Essas
narrativas sao mitos de fundacao, conhecidas por seus narradores como “historias dos pri-
meiros tempos”, que descrevem o surgimento de elementos com os quais os indios e seres
vivos em geral se deparam, como a noite, o dia, animais e alimentos; tal como sua proépria
existéncia, entre outros registros. As narrativas dos pajés foram transcritas mantendo a lin-
gua original das gravacoes e posteriormente traduzidas para o portugués dando origem ao
livro Historia mitologica do grupo Parahiteti, publicado em 2010 pela editora ECidade, subdi-
visao da editora Hedra e organizado por Anne Ballester Soares, professora bilingue yanoma-
mi-portugués que conviveu com o povo em questao de 1994 ao inicio de 2019. O livro,
reconhecido como recurso didatico, pode ser considerado como um experimento editori-
al e educacional e sem duvidas marca a transicao da cultura oral para a escrita nas comuni-
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dades yanomami do Amazonas. Contudo, as consequéncias desse processo, por ser recen-
te, sdo ainda incertas e nao deixam de preocupar, principalmente, a organizadora da obra.

Como diversos materiais que vém sendo confeccionados em escolas indigenas
por todo o Brasil, o livro supracitado foi pensado, elaborado e finalmente produzido com o
proposito de despertar nos indios, sobretudo os mais jovens, o interesse por sua propria cul-
tura, sua origem e consequentemente seus mitos. Tal objetivo foi salientado pela organiza-
dora do material, Anne Ballester, em sua introducao e aponta para os problemas postulados
também pelo xama Davi Kopenawa de reconhecimento e pertencimento resultantes da glo-
balizacdo que afeta as tribos, como visto acima. Nao é dificil imaginar, nesse contexto, quais
sao esses elementos que vém tirando o foco dos jovens yanomami das suas obrigacoes dentro
da aldeia, e de seu funcionamento em geral. E evidente, nesse sentido, que o contato com
0s brancos possibilita a experimentacdo de novos sistemas de organizacao social e todo tipo
de consumo proliferado pela globalizacao passa, também, a chamar atencao, como produ-
tos eletrénicos, calcados e roupas de determinadas marcas, alimentacao industrializada, etc.

Apos as breves elucidacoes feitas acima, evidencia-se que a reuniao de mitos cos-
mogonicos, registrada em livro, contempla dois propositos importantes diante dos contatos
interétnicos vividos pela tribo yanomami: a necessidade de material didatico diferenciado
nas escolas da comunidade, onde ensina-se a ler e escrever, somada a tentativa de reforcar
sua cultura e, enfim superar as atracoes da globalizacdao, que afetam principalmente os jov-
ens integrantes da etnia. Apesar de tais justificativas, como visto no topico introdutério desse
texto a producao do material citado desencadeia um paradoxo, visto que insere na organi-
zacao social Yanomami uma nova pratica, fruto das relacdoes com o nao indio. O uso da es-
crita por uma sociedade anteriormente funcionalmente agrafa, no sentido que, apesar da
presenca - recente - da escola, ndo via necessidade de escrever em sua rotina, torna-se ob-
jeto de resisténcia, sobretudo por parte das personalidades mais velhas da tribo. Convém,
nesse sentido, observar a relacdo do povo Yanomami com a oralidade e sua ligacdo com 0s
seus ancestrais, que, sabe-se, sdo ativamente participantes da vida na tribo. Ademais, ¢é rele-
vante analisar como a novidade € encarada pelos proprios integrantes das comunidades, o que
torna-se possivel a partir das falas de Davi Kopenawa, ja citada grande lideranca Yanomami.

ORALIDADE E ESCRITA

A preocupacao em relacao as influéncias exteriores, por diversas vezes marcada nas
falas do xama Davi Kopenawa, € evidenciada inicialmente diante da cultura escrita. Porém,
seria precipitado dizer que esse posicionamento caracteriza-se como uma particularidade dos
povos indigena, visto que é, na verdade, compartilhado por sociedades ao redor do mundo
com caracteristicas diversas, mas que compartilham a predominancia da oralidade. Tal fato
pode ser evidenciado nas observacoes de Verena Alberti ao analisar situacdes semelhantes,
porém pertencentes ao Nordeste brasileiro. A autora, de acordo com a visao dos individu-
0s pertencentes a comunidade oral observada em sua pesquisa, certifica o posicionamento
com a compreensao de que ao transformar o que é transmitido oralmente em escrito, hd uma
reformulacdo e muitos aspectos sao deixados para tras, como sera pontuado mais a frente.
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[...] a historia é para ser contada e ouvida, e ndo para ser escrita e lida. E como se
fosse impossivel trazer para o escrito a multiplicidade do oral, as diferentes narrati-
vas. Sempre ficara faltando algo, sempre algo ficard de fora (ALBERTI, 2005. p. 14).

Para tornar tais afirmacdes mais claras, € necessario ressaltar que grupos podem pos-
suir seus proprios esquemas geradores de percepcao e representacoes coletivas e, portanto,
distintas construcoes do mundo social (DURKHEIM; MAUSS, 1903 apud CHARTIER, 2002).
Tal posicionamento ajuda a compreender um aspecto dentre a complexidade que compde a
organizacao social indigena e demonstra uma légica particular de funcionamento. Nesse con-
texto, segundo Marcel Mauss, ha na maioria das sociedades tradicionais a forte presenca da
troca de modo que elas seriam regidas por trés obrigacoes, a saber: dar, receber e retribuir.
As postulacoes do antropologo, aqui fortemente simplificadas, levam a compreensao de que
esta relacao ocorre nao apenas com os seres humanos entre si, mas também entre homens e
espiritos e contempla ndao sé objetos fisicos, mas também cargos, dignidades, privilégios, cujo
papel socioldgico ¢, no entanto, o mesmo que o dos bens materiais (LEVI-STRAUSS, 2003),

[...] todas essas instituicdes exprimem unicamente apenas um fato, um regime social,
uma mentalidade definida: é que tudo, alimentos, mulheres, filhos, bens, talismas,
solo, trabalho, servicos, oficios sacerdotais e funcdes, é matéria de transmissao e
de prestacao de contas. Tudo vai e vem como se houvesse troca constante de uma
matéria espiritual que compreendesse coisas e homens, entre os clas e os indivi-
duos, repartidos entre as funcoes, os sexos e as geracoes (MAUSS, 2003. p. 203).

Dessa forma, evidencia-se que a construcao do ser indigena esta pautada em relacoes
complexas com elementos indissociaveis. No que diz respeito as palavras, portanto, ndo pode-
ria ser diferente. Para Kopenawa, por exemplo, elas foram colocadas em seu peito quando se
tornou xama, nos rituais proprios da ocasido. Ele reforca em A queda do céu (2015) que sdo
palavras de Omama e dos xapiri que ja habitavam seus antepassados e quando tornaram-se
dele, comecaram a crescer, ligando-se umas as outras, infinitamente. Enfatiza também que
nao as leu em nenhum livro ou teve aulas para aprendé-las, ao invés disso, afirma que Oma-
ma foi seu Unico professor. Percebe-se que a oposicao entre sua forma de aquisicao dos con-
hecimentos e a dos brancos é algo recorrente em sua fala, mas ha ainda mais argumentos
gue possibilitam a resisténcia diante do registro escrito. Torna-se evidente, a partir das ob-
servacoes de Mauss e dos relatos de Davi Kopenawa, que nao so6 as dadivas, mas também
as funcoes nas sociedades indigenas nao ocorrem despretensiosamente, visto que, se um in-
dividuo possui determinado encargo na tribo, infere-se que este recebeu de alguma divindade
0 ensinamento para exercé-la. Assim, ocorre, evidentemente, com as préaticas de transmissao
orais, citadas na introducao desse texto, pois o poder de transmitir conhecimento através
da fala geralmente ¢ atribuido a uma entidade a quem € necessario recorrer para adquiri-lo.

Os testemunhos do chefe indigena ilustram uma diferenca de concepcao do que é es-
tudar para aprender entre os brancos e os yanomami. Os Ultimos ndo acreditam que a ca-
pacidade de apreender os conhecimentos e criar associacoes é que |lhes é dada pelos deuses,
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como fazem alguns dentre o primeiro grupo, mas sim no ato de receber os espiritos, os dons,
as historias, as palavras etc. que vao morar dentro deles de acordo com as funcoes adquiridas
por cada um. Todos estes elementos fundamentais para a organizacao e compreensao social
constroem a memoria dessa comunidade e apenas nela ficam arquivados os conhecimentos,
como Kopenawa gosta de enfatizar, diferenciando sempre do branco que se vale do recurso
escrito. Tais observacoes refletem apenas parte daimensa riqueza de elementos pertencentes
a cada pratica vigente nas sociedades de cultura oral. Porém, a partir dessa breve elucidacao,
nota-se que emrelacao a transmissao dos mitos cosmogonicos a insercao da nova ferramenta,
a escrita, em tais comunidades, inviabiliza as relacoes expostas acima. Pode-se dizer que, ain-
da dentro desta logica de funcionamento indigena e mais precisamente yanomami, a pratica
afeta, também, o carater mutavel dos mitos cosmogonicos, essencial para a manutencao da
cultura da sociedade em questao. Enquanto o homem moderno preza pela irreversibilidade
dos acontecimentos, busca versoes mais plausiveis e nelas cré sem aceitar atualizacoes, como
pode-se verificar na cultura crista, mas também diante de informacoes transmitidas pela midia
televisiva, ou por discursos revestidos de autoridade; o homem das sociedades tradiciona-
is lida com a historia a partir de outra perspectiva. Segundo Eliade (2004), ele ¢ obrigado a,
além de arquivar a memoria mitica de seu povo, conseguir atualiza-la de acordo com suas ne-
cessidades. Tal carater é observado também por Paul Zumthor, em outras comunidades orais:

objetos transmitidos pela transicdo oral ndo sdo imutaveis. Cancoes, ditos popula-
res, rezas, mitos etc. ndo sdo, digamos, produtos intactos disponiveis em uma pra-
teleira, os quais podemos escolher. Como sua forma de transmissao oral, para que
se atualizem e se manifestem, precisam do momento, da contingéncia, que ird influir
na sua manifestacao, pois € o momento que determina, em grande parte, para que
e como algo é narrado (1993. p.17).

Esta caracteristica dos mitos revela uma natureza contraditoria, visto que € uma prati-
catradicional, porém constantemente reformuladaem funcaode circunstancias imediatas. Ain-
da que possa parecer fruto de influéncias de fora e aponte para uma abertura cultural, de acor-
do com Bruce Albert (2002), reforca o que ha de mais tradicional nas sociedades indigenas e
nao invalida os acontecimentos narrados, nem poe em xeque nocoes como a de verdade, como
é feito pelo homem moderno. De acordo com Paul Zumthor (1993. p.18), essa caracteristica
contraditéria torna a tradicao oral ainda mais admiravel, como fica evidente no trecho abaixo.

Atradicdo oral, como as tradicdes de modo geral, esta calcada na repeticdo. Em prin-
cipio, ambas as premissas sao contraditorias. Esse talvez seja o grande fascinio exer-
cido pela tradicdo oral: o fato de se tratar de um patrimoénio coletivo comum, que,
no entanto, ndo existe sem a acdo permanente daqueles que o repetem e, portanto,
o transformam (ZUMTHOR, 1993.p.18).

Dito isso, tornam-se ainda mais explicitas as razoes que sustentam a resistén-

cia dos indios mais velhos perante a pratica escrita. O texto escrito fixa-se, impossibilita a
repeticdo e reformulacao, o acompanhamento do ritual, a presenca espiritual responsavel por
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sua propagacao e os demais elementos citados. Toda esta mudanca reflete evidentemente, nos
objetos, temas das narrativas e desencadeia sua ressignificacao, como ocorreu com Historia
mitoldgica do grupo Parahitei, vendido pela editora Hedra como literatura. Porém dentre tantos
pontos negativos, ha uma possibilidade de utilizar esta nova pratica a favor da preservacao
cultural da tribo. E apesar de sua postura inicial, € o proprio xama yanomami Davi Kopenawa
qgue verifica tal forma de uso. O material escrito, diferente dos mitos contados na comuni-
dade tem um alcance incalculavel. Basicamente, no caso do livro que é tomado como objeto
neste trabalho a partir de sua publicacao, qualquer leitor da lingua yanomami ou portugués
passa a poder ter acesso aquelas histérias de fundacao. Portanto o chefe indigena reconhece
a necessidade de escrever para revestir-se de autoridade nesse mundo dos brancos em que
o0 papel tem mais importancia do que a palavra dita. Ele percebe, depois de algum tempo
observando a sociedade moderna na qual se inseriu em busca de melhorias para sua etnia,
gue escrever é gerar reconhecimento dentro dessa realidade, passar a ocupar um lu-
gar de destaque e destruir a visdo deturpada do indio construida e enraizada desde
0s primeiros contatos com os brancos. Esta consciéncia reflete o desejo de se projetar:

[...] para que minhas palavras sejam ouvidas longe da floresta, fiz com que fos-
sem desenhadas na lingua dos brancos. Talvez assim eles afinal as entendam,
e depois deles seus filhos, e mais tarde ainda, os filhos de seus filhos. Desse
modo as ideias a nosso respeito deixardo de ser tdo sombrias e distorcidas e
talvez até percam a vontade de nos destruir. Se isso ocorrer, 0s N0Ss0S Nao
mais morrerao em siléncio, ignorados por todos, como jabutis escondidos no
chdo da floresta (KOPENAWA:; ALBERT, 2015. p.76).

CONSIDERACOES FINAIS

Com as observacoes feitas neste trabalho, foi possivel perceber para qual real neces-
sidade a insercao da escrita na sociedade em questao aponta. O livro Histéria Mitoldgica do
Grupo Parahiteri que indica a transicao das praticas orais para escritas, com o objetivo inicial de
reforcar aculturayanomami, principalmente entre os jovens, natentativa de preservar seus as-
pectos fundadores, que vém sendo ameacados, reflete uma realidade ainda mais ampla. Nesse
interim, seguindo alinhade Hall (2015), percebe-se que hd exagerosemalgumas discussdes que
tomam como tema a influéncia das sociedades modernas sobre as tradicionais, na atualidade.

[...] as sociedades da periferia tém estado sempre abertas as influéncias culturais
ocidentais e, agora mais do que nunca. A ideia de que esses sao lugares “fechados”
- etnicamente puros, culturalmente tradicionais e intocados até ontem pelas rup-
turas da modernidade - é uma fantasia ocidental sobre a “alteridade”: uma “fanta-
sia colonial” sobre a periferia, mantida pelo Ocidente, que tende a gostar de seus
nativos apenas como “intocados” [...] (HALL, 2015. p. 47).

A partir dessas postulacoes, pode-se compreender porque 0s objetivos que permeiam

a criacao do livro de mitos sao mais amplos do que atrair os indios afetados pela globalizacao,
ainda que nao invalide essa realidade. A escrita, apesar de desfazer relacbes que demon-
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stram a riqueza do povo indigena, como foi exposto acima, nao parece ameacar a existéncia
destes saberes, por mais que seja um elemento de fora, inserido por brancos nesta sociedade
tradicional. Pode-se dizer, portanto, que a transicao do oral para o escrito na comunidade
yanomami da Amazonia indica muito mais uma vontade de se afirmar em uma posicao de au-
toridade diante do nao-indio, napé€, de ser reconhecido e respeitado como povo e mudar as
visoes deturpadamente disseminadas desde os tempos do descobrimento. Como foi pautado
diversas vezes pela grande lideranca yanomami Davi Kopenawa, a escrita de seus mitos e de
suas experiéncias permite-lhes dialogar com a assim chamada sociedade moderna, “branca”.
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