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Resumo: O artigo discute alguns conceitos centrais do pensamento de
Georges Batuaille, tais como interdito, transgressio, soberania, mundo do
trabalho e experiéncia interior, buscando articuld-los ds observagoes desse
autor sobre a relagio entre literatura e sagrado. Pretende-se pensar a relagio
ambigua e tensa que a literatura, desde a modernidade, estabeleceu com a
experiéncia religiosa. Conclui que a literatura tem se tornado um espago
privilegiado para que os limites entre sagrado e profano sejam transgredidos
e reconfigurados.
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A transgressao nao estd, portanto, para o limite como o negro para o branco; o proibido para o
permitido; o exterior para o interior; o excluido para o espago protegido da morada. Ela estd
mais ligada a ele por uma relagdo em espiral que nenhuma simples infracdo pode extinguir.

Talvez alguma coisa como o relampago na noite que, desde tempos imemoriais, oferece um ser
denso e negro ao que ela nega, o ilumina por dentro e de alto a baixo, deve-lhe entretanto sua
viva claridade, sua singularidade dilacerante e ereta, perde-se no espaco que ela assinala com

sua soberania e por fim se cala, tendo dado um nome ao obscuro (Foucault 2001: 33).

Dar nome ao obscuro. Contrapor as trevas do interdito o vivo e rapido
reldampago da transgressdo, ao siléncio dessa noite escura um grito repentino,
paradoxalmente mudo porque inalcancével, isento de compromissos porque

1 O artigo, com algumas modifica¢Ges, integra minha tese de doutorado “Por um Deus que seja noite,
abismo e deserto: consideragdes sobre a linguagem apofatica” defendida na PUC-Rio em 2010.

2 Pesquisador de poés-doutorado pela FAJE, com financiamento da CAPES, em pesquisa
interdisciplinar entre literatura e estudos da religido. Contato: cleideolva@yahoo.com.br.
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soberano. Se a fala cotidiana, essa na qual se insere o conjunto desses discursos que
compdem a teia da nossa humanidade, pode instaurar-se como “comunicacao” é
porque nela/dela se nega esse obscuro do qual ela se projetou. Abismos de sombras
e reentrancias no qual jaz adormecido e irrecuperdvel o segredo quente da
linguagem. A aparente soberania da fala cotidiana é iluséria, como o é também a luz
brilhante do relampago na noite escura, pois vigora uma cumplicidade inegavel
entre noite escura e relampago (fundo/figura de uma gestalt epifanica) e ha que se
lembrar dessa relacao dindmica entre a fala cotidiana e o “nomear ao obscuro”.

Retirada do Preficio a transgressdo, texto-homenagem de Michel Foucault a
Bataille, a citacdo que serve de epigrafe a nosso artigo é uma provocacgdo para se
pensar certo tipo de discursividade que tem como principal distintivo o posicionar-se
em uma terceira margem da linguagem positiva. Nessa terceira margem se inclui a
poesia, entendida para além das especificidades de género, e a mistica, discursos (se
é que se pode chamar de discurso essa voz ausente de comunica¢do) nos quais a
l6gica do sentido deixa-se seduzir pela possibilidade, aparentemente insuspeita, de
fazer do signo imagem e icone de uma auséncia inapreensivel e, sobretudo,
Inarticulavel. O trecho citado é parte do comentario que Foucault faz ao texto Preficio
a Madame Edwarda, de Georges Bataille. Foucault relaciona nesse texto erotismo,
linguagem e transgressao a “morte de Deus”, essa tltima devendo ser entendida nao
como o “fim de seu reinado histérico”, ou “a constatacdo enfim liberada de sua
inexisténcia”, mas como o atual espago de nossa experiéncia. A existéncia humana,
até a pouco salvaguardada pelos limites do Ilimitado (Deus, Sentido, Razado
Absoluta) passa a ser uma “experiéncia consequentemente interior e soberana”
(Foucault 2001: 30): “A morte de Deus nao nos restituiu a um mundo ilimitado e
positivo, mas a um mundo que se desencadeia na experiéncia do limite, se faz e se
desfaz no excesso que a transgride” (Foucault 2001: 31). Portanto, em um mundo sem
balizas irremoviveis, qual é o limite da transgressao? Do Sentido? Do Saber? Da
Linguagem? Perguntar pelo limite ndo é muito distante de perguntar pela vigéncia,
vigor e eficacia ou de perguntar pelas condicdes de possibilidade da triade
Linguagem-Sentido-Saber. Se Deus, e todas aquelas ideias metafisicas que foram tao
fundamentais para o Ocidente, nao existe, como viver essa orfandade sem
lamentacdes (ou truques)? Como experimentar o obscuro como noite, abismo e
deserto, chamando-lhe por um Nome que ndo nomeia, sem cair na tentacao de torna-
lo nossa imagem e semelhanga?

Serd possivel pensar uma linguagem que nado seja mais ‘nossa linguagem
cotidiana’, feita de tédio e certezas, e sim a experiéncia da presenca do obscuro que
nasce da auséncia da palavra? Essas talvez sejam as questdes-sintese da obra
batailliana, e é em torno delas que se encenam as reflexdes desse ensaio. ‘Dar nome
ao obscuro’ parece ser o elemento final desse jogo que se articula entre transgressao e
limite. E os limites da linguagem, dird Bataille, sdo aqueles bem demarcados pelo
discurso e pelo saber, aos quais Bataille denuncia a servilidade e uma espécie de
mutilacdo do ser ao discurso. Falando sobre o dominio do discurso em nossas vidas,
Bataille (1992: 21) d& como exemplo a palavra “siléncio” que, mesmo ela, “é ainda
um ruido, falar é, em si mesmo, imaginar conhecer, e para ndo mais conhecer
necessitaria ndo mais falar”. Entretanto, os dominios da discursividade e do saber
nao sdo tao absolutos quanto o homem razoével gostaria de crer. Ha o éxtase mistico,
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o erotismo, a poesia, vivéncias intimas de uma experiéncia interior que nos conduz
“a um lugar de extravio, de contra senso” (Bataille 1992: 11) onde as palavras deixam
de obedecer ao “projeto do saber” para se tornarem frui¢cdo gozosa do Desconhecido.
Essa é a experiéncia interior, ou, em sintonia com as reflexdes que Bataille faz em O
erotismo [...], esse é o erdtico, na medida em que o erético inclua o erotismo dos corpos,
dos coragdes, do sagrado (mistica) e também das palavras. E a principal caracteristica
da experiéncia interior, presente nas variadas formas em que ela se manifesta, é a
insubmissdo ao projeto e ao discurso: “A experiéncia s6 seria um logro se ela nao
fosse revolta, em primeiro lugar, contra o apego do espirito a agdo (ao projeto, ao
discurso — contra a serviddo verbal do ser razoavel, do doméstico), em segundo
lugar contra o apaziguamento, as suavidades que introduz a prépria experiéncia”
(Bataille 1992: 123).

Encontra-se nessa conjugacao entre experiéncia interior e transgressao o no
entre o pensamento batailliano e o “apelo ao desconhecido”, explicada pelo autor nos
seguintes termos: “O conhecimento é o acesso ao desconhecido. O contra senso é o
resultado de cada sentido possivel” (Bataille 1992: 109), logo, a transgressao aos
limites da discursividade (que se liga tdo estreitamente ao mundo ético, da razao e do
trabalho: descontinuo) é caminho para aceder ao desconhecido. E, do desconhecido, o
Deus dos misticos é o paradigma que Bataille toma para falar desse ndo saber que é
contestacdo do Saber, defendendo que a reducao do sagrado ao Bem é uma agao do
cristianismo, que concentra na pessoa descontinua de um deus pessoal a esséncia do
sagrado. Entretanto, como entende que o sagrado é um movimento de vertigem
frente a continuidade impossivel ao homem, insistird que o sagrado ndo pode ser
identificado unicamente com o Deus cristdo. Roberto Machado, analisando a nocao
de transgressdo no pensamento do filésofo francés, afirmara,

o cristianismo, que valorizou o trabalho em detrimento do gozo, é uma
inversdo dos valores da religiosidade primitiva por se opor a
transgressao, ter repugnancia pela transgressio, e absolutizar o
interdito, ao rejeitar a impureza, ao cassar o diabo — que tinha origem
divina nas religides anteriores — do mundo divino tal como ele o
concebe (Machado 2001: 62).

A inser¢ao de Deus no tempo inaugura a histoéria, alterando uma concepgao de
tempo ciclica — na qual o homem se submete aos ritmos de vida e morte propostos
pela natureza — para a concepcao teleolégica, linear e histérica do tempo no ocidente
cristdo. A encarnacdo de Cristo torna o tempo histérico, dando-lhe um sentido
orientado pela tensdo entre o presente que é espera - logo, imperfeito - e o futuro
redimido pelo evento salvifico. Conforme analisa Galimberti, esse movimento de
dessacralizagdo do tempo implica em uma indistin¢cdo entre o tempo sagrado e o
tempo profano, entre um tempo que pertenceria a Deus e um tempo que pertenceria
ao homem, originando “um s6 tempo, em que tanto Deus quanto o homem
contribuem para a redencdo do mundo. Isso significa que todo o tempo foi
sacralizado ou, o que é o mesmo, que todo sagrado foi ‘profanado’” (Galinberti 2003:
25).
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Tornando-se histérico, Deus torna-se também diferenca, distincao,
fundamento ético e moral, dai o posicionamento de Bataille de que a absolutizacdo
do interdito, operada pelo cristianismo, impossibilita a experiéncia do sagrado, que
ele identifica com o indiferenciado e a continuidade do ser. Os interditos fundados
pelo mundo da razao e do trabalho ndo sdo absolutos, existindo sempre a
possibilidade de um movimento transgressivo que invista sobre os interditos sem
destruir os seus fundamentos. Essa é uma relagdo dialética, de interdependéncia e
complementaridade entre interdito e transgressdo,como nos lembra Roberto
Machado:

Em primeiro lugar, limite e transgressdo formam um conjunto, sdo
interdependentes, complementares. Sao opostos, sao inconcilidveis, se
contradizem, mas nem a transgressao nega definitivamente, suprime,
destréi o limite, nem o movimento que ha no homem para transgredir,
exceder, ultrapassar os limites pode ser totalmente abolido. Todo
interdito — que ndo é imposto de fora, como prova, segundo Bataille, a
profunda angustia que sentimos quando o transgredimos — pode ser
transgredido, existe mesmo para ser violado. E transgredindo os limites
necessarios a sua conservagdo como ser finito — conservagao que tem o
fim negativo de evitar a morte — que o homem se afirma, querendo ir o
mais longe possivel, aumentando sua intensidade, o tnico valor
positivo “para além do Bem e do Mal’, como lembra nietzscheanamente
Bataille (Machado 2001: 59).

Em oposicdo ao tempo profano do trabalho ha o tempo sagrado, limitado e
organizado pela comunidade, onde a violéncia pode agir, e os movimentos
transgressivos de morte e dissolu¢do — relativos ao erotismo — sdo legitimos, o que
nos leva a conclusao imprevista de que a transgressdo ao interdito nasce de dentro
do mundo do trabalho, da necessidade mesmo de preserva-lo, porém, mantendo em
equilibrio suas forcas dindmicas internas pelo contato com o sagrado. Na perspectiva
de Bataille (1987: 35), o interdito é a chave para a compreensdo da atitude humana,
pelo fato de que “Sem o interdito, sem o primado do interdito, o homem nao
chegaria a consciéncia clara e distinta sobre a qual a ciéncia é fundada”. O sagrado
ndo se revela em lugares, seres ou coisas, e sim em eventos limites, na antevisao do
continuo do ser, do inteiro, em situagdes extremas em que o homem se vé as margens
de si. Os interditos sdo alimentados por forgas culturais e sociais que, pertencendo a
ordem do trabalho regem a vida racional e ordeira do corpo social, e a transgressao
seria esse momento, ainda que pontual, onde essas mesmas forcas sdo suspensas
(mesmo que apenas em sentido ritual), passando a vigorar o tempo da festa, sempre
sagrado. Para Bataille, a transgressdo maior se relaciona a prépria possibilidade de
investir contra a descontinuidade do individuo, em outras palavras, a sua
conservacdo enquanto singularidade, individuo, na busca da inteireza de um ser
continuo, portanto, in-diferenciado e nao portador da diferenca, da de-ciséo:

O mundo sagrado ndo é em certo sentido, sendo o mundo natural
subsistindo na medida em que ndo é inteiramente redutivel a ordem

REVISTA

ESTACAO LITERARIA Londrina, Volume 13, p. 24-39, jan. 2015




Cleide Maria de Oliveira (FAJE/CAPES) 28

LITERATURA E SAGRADO: ALGUMAS REFLEXOES A PARTIR DO PENSAMENTO DE
GEORGES BATAILLE

instaurada pelo mundo do trabalho, isto é, a ordem profana. Mas o
mundo sagrado ndo é sendo, num sentido apenas, mundo natural. Ele
ultrapassa, numa outra dimensdo o mundo anterior a acdo conjugada
do trabalho e dos interditos. O mundo sagrado é neste sentido uma
negacdo do mundo profano, mas ele é também determinado pelo que
nega. O mundo sagrado é também o resultado do trabalho na medida
em que tem como sua origem e razdo de ser ndo a existéncia imediata
das coisas que a natureza criou, mas o nascimento de uma nova ordem
de coisas, provocado a contragolpe pela oposigdo a natureza do mundo
da atividade tutil. O mundo sagrado é separado da natureza pelo
trabalho; ele nos seria incompreensivel se ndo percebéssemos em que

medida o trabalho o determinou (Bataille 1987: 35).

Como se vé pela citagdo acima, Bataille identifica o mundo social e da
razoabilidade a descontinuidade (dando-lhe o nome de “mundo do trabalho” e em
outros momentos de “discurso”) e o campo do sagrado a continuidade. Por
descontinuidade entende a prépria nocao de individuagdo, o abismo que nos separa
uns dos outros, mas também todo o mundo organizado regido pelas leis da
discursividade e do interdito que nos protegem da violéncia do Continuo/Sagrado.
Para ele aquilo que denominamos humanidade apenas pdde constituir-se a partir de
uma recusa ética e cultural as prerrogativas da nossa animalidade primitiva, de
modo que foi apenas a partir de uma rejei¢do (parcial) ao chamamento dessas forcas
obscuras do sagrado que teria ocorrido a invencdo do homem-humano:

O que chamamos de mundo humano é necessariamente um mundo do
trabalho, quer dizer, da redugdo. Mas o trabalho tem um outro sentido
além da pena, além do instrumento de tortura que a etimologia o acusa
de ser. O trabalho é também a via da consciéncia através da qual o
homem saiu da animalidade. Foi pelo trabalho que nos foi dada a
consciéncia clara e distinta dos objetos, e a ciéncia permaneceu sempre
como a companbheira das técnicas (Bataille 1987: 253).

Por outro lado, Bataille identifica o campo do sagrado a essa continuidade
impossivel, com esse aquém ou além dos limites humanos, esse ambito onde
linguagem e cultura se esfacelam por impossibilidade de convivéncia. Opondo-se ao
mundo do trabalho, é no ambito do sagrado que operam forcas desagregadoras,
transgressivas e violentas, gerando movimentos marcados pela inutilidade,
gratuidade e desperdicio. O ambito do sagrado é limitado e organizado pelos
agenciadores do sagrado — os sacerdotes, em suas diferentes configura¢des culturais
—, e nele a violéncia pode agir, sendo os movimentos transgressivos de morte e
dissolucdo legitimos. Fica evidente, portanto, que a transgressao ao interdito nasce de
dentro do préprio mundo organizado do trabalho, ou talvez mesmo da necessidade
de preserva-lo, para manter em equilibrio suas forcas dindmicas internas pelo
contato com o sagrado.A separacdo/aproximagao com o sagrado nao é uma agdo que
possa ser absoluta: tanto a recusa definitiva ao sagrado quanto a fusdo mistica sao
perigosas, por motivos distintos. Separar-se violentamente do sagrado significa ‘o
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esquecimento de nossas origens’ e a perda do contato com a festa, com o excesso,
com o ndo contabilizado e com o impensado; em suma, significa a afirmac¢do da
descontinuidade do mundo do trabalho, ou seja, a reducdo da humanidade ao
ambito do interpretavel, do cultural e do legivel. J4 a fusdo significaria a dissolucao
da individualidade (que é descontinuidade) no indiferenciado, tendo por
consequéncia a propria destruicdo da cultura e da histéria humana.

De acordo com o pensamento de Bataille, a experiéncia do sagrado deve ser
pensada como possibilidade de acesso a essas forcas violentas das quais nos
separamos em tempos miticos irrecuperdveis, tornando-nos seres da e para cultura,
logo, descontinuos:

A continuidade, que para o animal ndo podia se distinguir de nada
mais, que era nele e para ele a tnica modalidade possivel do ser, no
homem opunha a pobreza do instrumento profano (do objeto
descontinuo) toda a fascinacdo do mundo sagrado (Bataille 1987b: 32).

Nessa perspectiva o sagrado ndo se revela em lugares, seres ou coisas, e sim na
antevisdo dessa continuidade e inteireza do ser, em situa¢des extremas nas quais o
homem se vé distante de si (do controle de si) e préximo de forcas obscuras que nao
pode controlar. Situagdes de transgressdo do interdito, onde as forgas culturais e
sociais que pertencendo a ordem do trabalho regem a vida racional e ordeira do
corpo social sdo, ainda que por um breve instante, suspensas — mesmo que apenas
em sentido ritual, como por exemplo na rememoracao da morte de Cristo durante as
cerimoOnias religiosas do cristianismo —, passando a vigorar o tempo festivo da
transgressdo. E a transgressao maior, para Bataille, estd relacionada a propria
possibilidade de investir contra a descontinuidade, buscando uma continuidade
incompativel com as prerrogativas da vida humana3. Ele ndo confunde o campo de
acao do sagrado a uma positividade, afastando-se de qualquer concepgao de sagrado
dentro das religides monoteistas, em especial o cristianismo, onde os aspectos
violentos e nefastos do sagrado sdo negados a tal ponto que sagrado passou a
significar “separado, puro, santo”:

O sagrado puro, ou fasto, dominou desde a antiguidade paga. Mas, se
ele se restringisse ao preltdio de uma superagao, o sagrado impuro, ou
nefasto, era o fundamento. O cristianismo ndo podia rejeitar a sujeira.
Mas ele definiu a sua maneira os limites do mundo sagrado: nessa nova
definicdo, a impureza, a sujeira e a culpabilidade eram rejeitadas fora
desses limites. O sagrado impuro foi, desde entdo, relegado ao mundo
profano. No mundo sagrado do cristianismo, nada que reconhecesse
claramente o carater fundamental do pecado e da transgressdo podde
subsistir. O diabo — anjo ou deus da transgressdo (da insubmissao e da

3 Por esse motivo Bataille analisard com tanto interesse o erotismo, tomando-o, em suas diferentes
manifestagdes (dos corpos, dos coragdes, mistico e “das palavras”), como uma experiéncia festiva e
transgressiva das mais significativas para o entendimento do humano. Outro pensador que possui
consideragdes e conclusdes similares sobre o erotismo e a literatura é Octavio Paz, de quem
comentaremos alguns poemas a seguir.
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revolta) — estava expulso do mundo divino. Ele era de origem divina,
mas na ordem cristd das coisas (que era um prolongamento da
mitologia judaica), a transgressdo ndo era mais o fundamento da
divindade, mas o de sua queda. O diabo estava destituido do poder
divino, que ele s6 havia possuido para perdé-lo. Propriamente falando,
ele ndo se tornava profano: ele guardava do mundo sagrado, de onde
era oriundo, um carater sobrenatural. Mas nao havia nada que nao

tivesse sido feito para priva-lo das consequéncias de sua qualidade
religiosa (Bataille 1987: 189-190).

Ao contrédrio dessa constatagdo, Bataille entende que o sagrado s6 pode ser
compreendido a partir da relagdo dialdgica entre interdito e transgressao:

Essa maneira de ver é dificil, no sentido em que sagrado designa ao
mesmo tempo os dois contrarios. De maneira fundamental, é sagrado o
que ¢é objeto de uma interdicdio. A interdicdo que designa
negativamente a coisa sagrada nao tem somente o poder de nos
provocar — no plano da religido — um sentimento de pavor e
estremecimento. Esse sentimento, na pior das hipoéteses, transforma-se
em devogao: ele se transforma em adoragdo. Os deuses, que encarnam o
sagrado, fazem tremer aqueles que os veneram, mas eles os veneram. Os
homens estdo a0 mesmo tempo submetidos a dois movimentos: de
terror, que rejeita, e de atracdo, que comanda o respeito fascinado. A
interdicdo e a transgressdo respondem a esses dois movimentos
contraditérios: a interdicdo rejeita, mas a fascinacdo introduz a
transgressdo. A interdicdo e o tabu s6 se opdem ao divino em um
sentido, mas o divino é o aspecto fascinante da interdigio: é a interdigio
transfigurada (Bataille 1987: 104).

O contato com o sagrado se da pela mediacdo do sacrificio, cujo principio
orientador é a destruicdo violenta do objeto sacrificado, objeto que pode ser tanto
determinados tipos de alimentos ou animais quanto corpos humanos. Entretanto,
essa ndo é apenas a destruicdo negativa dos corpos ou objetos imolados, e sim a
destruicdo de uma relagdo de utilidade que fundamenta o mundo do trabalho:
separado para a morte, o objeto sacrificial torna-se sagrado, nao mais circunscrito a
ordem da razdo ou a economia do controle, torna-se gratuito, inatil e festivo. Um
exemplo contemporaneo da forga simbolica do sacrificio é dado pelo dltimo filme de
Kubrick, De olhos bem fechados, onde encontramos varias referéncias ao sacrificio —
sagrado e erético —, e uma énfase em seus aspectos rituais bastante interessante para
se pensar a luz das consideracdes de Bataille. Entendendo que o ritual é uma
rememoracdo de eventos origindrios, prototipicos, o ritual do evento sacrificial,
evidente em todas as suas formas (mesmo nas formas simbdlicas, como na Eucaristia
cristd), reforca a tese de Bataille de que o sacrificio é uma violagdo que tem por
objetivo revelar a continuidade do ser, intuida ou apenas desejada pela humanidade.
O aspecto ritual é extremamente importante, pelo fato de que no sacrificio o que se
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deseja é, pela repeticdo ritual de um evento primordial, revelar a continuidade do
ser:

No sacrificio, ndo ha somente desnudamento, ha imolacdao da vitima
(ou se o objeto do sacrificio ndo for um ser vivo, ha, de alguma maneira,
destruicdo desse objeto). A vitima morre, enquanto os assistentes
participam de um elemento que revela a morte. Este elemento é o que
se pode chamar, com os historiadores da religido, de sagrado. O
sagrado é justamente a continuidade do ser revelada aqueles que fixam
sua atengdo, num riso solene, na morte de um ser descontinuo. Ha,
devido a morte violenta, ruptura da descontinuidade do ser: o que
subsiste e que, no siléncio que cai, os espiritos ansiosos sentem é a
continuidade do ser, a que a vitima é devolvida (Bataille 1987: 21).

O ato ritual do sacrificio desnuda pulsdes que se opdem drasticamente as
necessidades do mundo do trabalho, tal como o excesso festivo se opde as
ponderacdes sensatas das regras morais que nos ensinaram as virtudes da moderacao
e do controle, essenciais para o equilibrio da vida em comunidade. O sacrificio
insere-se dentro de um movimento excessivo, violento, de transgressdo, e Bataille
cita, como exemplo de eventos similares nos quais o bindmio interdito e transgressao
se combinam intimamente, a guerra antiga, as orgias romanas, a prostituicdo ritual, o
canibalismo e o erotismo. Por outro lado, encontramos vestigios desses movimentos
de festa transgressiva, ainda que bastante degradados, no nosso carnaval, onde é
possivel perceber a dupla articulagdo entre interdito/transgressdo na ordenacao
demarcada de um tempo sagrado no qual as razées do bom senso deixam de
vigorar.Nao obstante, talvez pela demasiada proximidade, o carnaval brasileiro nao
me parece um exemplo esclarecedor do sentido que o autor d4 a festa transgressiva,
pelo fato de que nele apenas se absolutiza certas tendéncias, factuais ou imaginarias,
de alegria e permissividade prépria de nossa cultura e, como afirma Bataille, ndo ha
transgressdo se ndo ha um forte interdito ao qual ela se choca. Existe um exemplo
que me parece elucidativo: em Bufiol, uma pequena cidade espanhola, ocorre
anualmente, desde a década de 40, a chamada “guerra dos tomates” ou La Tomatina.
O evento consiste exatamente no que o nome diz: durante um periodo de horas
explicitamente demarcado e obedecido por todos, moradores da cidade e turistas
promovem uma guerrilha barulhenta e festiva, usando como armas tomates
vermelhos e maduros. Ao fim do periodo de festa, todos os participantes se juntam
para limpar a cidade, que volta, revitalizada, a rotina pacata dos dias comuns.O
exemplo é interessante porque evidencia a dependéncia mutua entre limite e
transgressao: o evento é ritualmente demarcado em sua duragdo, situando-se entre
um “antes” e um “depois” onde a norma civilizada impera (o inicio e o fim da
brincadeira é anunciado por relégios oficiais, e logo ap6s seu termino inicia-se um
mutirdo para limpar os espagos publicos); além disso, trata-se de uma agao
transgressiva institucionalmente organizada, um “evento turistico” que funciona
dentro de limites que ndo ferem a ordem social.

Se o mundo profano, ou do trabalho, é identificado com a descontinuidade, e o
mundo sagrado com a continuidade impossivel - impossivel porque implicaria o
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perder-se do sujeito enquanto identidade racional e auto centrada -, é apenas na
transgressao que podemos experienciar a continuidade do mundo sagrado, mas essa
experiéncia tende a ser “organizada” dentro de limites rituais, tornando-se uma
experiéncia limitrofe entre o que nos organiza como seres descontinuos -
culturalmente determinados - e o que nos desafia a exceder esses limites, a
ultrapassar a linha ténue da nossa humanidade:

O tempo sagrado, o mundo sagrado é o mundo continuo —
continuidade dada na ultrapassagem dos limites — e improdutivo das
festas, que consomem, dilapidam os recursos acumulados pelo trabalho
e pela producdo e em que a violéncia excede sem destruir o mundo
profano, invertendo seus valores. A transgressdo organiza a
continuidade, a fusdo, nascida da violéncia. Um exemplo é o interdito
do canibalismo, violado religiosamente nas sociedades arcaicas. O
sacrificio, momento de paroxismo da festa, do qual as tragédias e as
comédias sdo o prolongamento, é a violacdo ritual de um interdito
(Machado 2001: 60).

Assim, muito embora seja o principio da descontinuidade (do trabalho/Razao) que
reja a humanidade, ndo ha como negar essa parte maldita que subsiste em nos, e que
vem a ser exatamente o impulso a transgredir limites que sdo, e isso é
importantissimo, nossa propria garantia de sobrevivéncia enquanto individuos pois,
fora do mundo da descontinuidade, resta apenas a escuridao indistinta do ndo
humano. Ainda assim, insiste Bataille, seriamos tolos moralistas se ndo vissemos
“essa agitagdo febril” que nos impulsiona a morte:

O desejo de produzir a baixo custo é pobremente humano. E ainda na
humanidade que vigora o principio estreito do capitalismo, aquele do
administrador de ‘empresa’, aquele do individuo isolado que revende
com o espirito de engolir no fim (pois, de toda maneira, todos sdo
engolidos no fim) os beneficios acumulados. Se consideramos
globalmente a vida humana, ela aspira a prodigalidade e até a angiistia, até
o limite onde a angistia ndo é mais tolerdvel. O resto é conversa de
moralista. Como, ltcidos, ndo veriamos isso? Tudo nos indica! Uma
agitacao febril em ndés pede a morte para exercer suas devastacdes a
nossa custa (Bataille 1987b: 94).

Comentando sobre o conceito de religiao e sagrado no pensamento de Georges
Bataille, Gina Strozzi (2007: 66) faz observagdes interessantes que esclarecem a
articulacdo entre a transgressao festiva e o sagrado descontinuo:

Bataille considera que o problema fundamental da religido estad dado nesse
desconhecimento fatal da festa. O homem é o ser que perdeu, até
mesmo rejeitou, o que é obscuramente intimidade indistinta. O sagrado,
para Bataille, é a recuperagdo da intimidade entre o homem e o mundo,
entre o sujeito e o objeto. Mas se o homem deseja a volta da imanéncia,
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sabe também que se entregar a esta intimidade é perder sua
humanidade. Para Bataille, o problema colocado pela impossibilidade
de ser humano, sem passar a ser uma coisa e de escapar ao limite das
coisas, sem retornar a animalidade, recebe a solucdo mediadora da
festa, da liberacdo dos interditos, da abertura para o sagrado estando
(ainda) no profano. Ele provoca aqui uma jun¢do, uma fusao dos limites
territoriais e dos contextos, Bataille supde a unido para a satisfagdo do

sujeito e para a sua realizacdo na transcendéncia.

E para acessar esse mundo sagrado faz-se necessdrio uma experiéncia interior
na qual os valores e fundamentos profanos do mundo do trabalho sdo negados. A
experiéncia interior é marcada também pelo principio da soberania, no sentido em
que ndo hd nenhum ganho (cognitivo, cultural, social, etc.) nela, veja-se o que Bataille
(1992: 30) diz: “O que caracteriza tal experiéncia, que nao procede de uma revelacao,
onde nada tampouco se revela, a ndo ser o desconhecido, é o fato de ela nunca trazer
nada de apaziguante”. Inutil e dispendiosa, a experiéncia interior atesta no homem
um principio de soberania que subsiste a seu projeto de racionalidade tranquila, e
pode incluir vivéncias que vao do erotismo ao sacrificio religioso, da mistica a certo
tipo de literatura. Em todos esses casos, a experiéncia é definida por ser uma
tentativa de negar a duracdo individual do ser, uma transgressdo aos interditos
fundamentais que operaram a passagem da animalidade primitiva a humanidade e
uma abertura a morte, factual ou simbolica. Mas, qual seria a relacdo entre a
experiéncia interior e a literatura? Em que medida é possivel conjugar as nogdes de
sagrado e soberania com a linguagem, desde que o discurso parece obedecer a
principios de organizacdo interna que limitam seu alcance ao mundo do trabalho?
Para Bataille (1992: 21), a discursividade é um manto estreito no qual a espécie
humana tem se envolvido em seu percurso sob a face da Terra, sendo

através de uma “intima cessacdo de toda operagao intelectual” que o
espirito se expde. Sendo o discurso mantém-no em seu pequeno
achatamento. O discurso, se ele quiser, pode trazer a tempestade;
qualquer esforco que eu faca, ao lado da lareira, o vento ndo pode gelar.
A diferenca entre a experiéncia interior e a filosofia reside
principalmente no fato de que, na experiéncia, o enunciado nao é nada,
sendo um meio, e ainda, ndo somente meio, mas obstaculo; o que conta
nao é mais o enunciado do vento, é o vento.

Muito embora o discurso, regido pelos principios apaziguantes da racionalidade
organizada, forme a grande teia sobre a qual a humanidade pdde construir-se,
restam vazios, escuros e siléncios aos quais o homem pode aceder em situagdes-
limites, perigosas porque imprevisiveis em suas consequéncias. “A experiéncia
interior é um movimento em que o homem se coloca inteiramente em questao”
(Bataille 1992: 87), nela ndo é possivel nenhuma exterioridade, nenhum “objeto” do
qual se seja “sujeito”; ndo hd intermedidrios, ou redes de seguranca, apenas a

revelagdo de o homem ser “uma stplica sem resposta” (Bataille1992: 20). A
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experiéncia interior ndo é discursiva, e, se ela fala, é de dentro de si mesma, desse
esgotamento intimo do discurso que se transforma em grito mudo de epifania:

Ainda que as palavras drenem em nés quase toda a vida — desta vida,
quase nenhum raminho que ndo tenha sido apreendido, arrastado,
juntado pela multiddo sem descanso destas formigas (as palavras). Na
regido das palavras, do discurso, esta parte é ignorada. Por isso, ela
geralmente escapa. S6 podemos em certas condicoes atingi-la ou dispor
dela. Sao movimentos interiores vagos, que nao dependem de nenhum
objeto e ndo tém intencdo, estados que, semelhantes a outros ligados a
pureza do céu, ao perfume de um quarto, ndo sao motivados por nada
definivel. Se bem que a linguagem que, a propésito dos outros, tem o
céu, o quarto, ao qual se referir — e que, neste caso, dirige a atencao
para o que ele apreende — fica despossuida, ndo pode dizer nada,
limita-se a furtar desses estados a atengdo (aproveitando a pouca
acuidade deles, ela atrai logo a atengao alhures) (Bataille 1992: 20).

Se essas formigas industriosas que sdo as palavras querem drenar em nés esse
fosso do imponderavel, resta na linguagem o residuo de um siléncio primordial que
nos habita, é a poiésis, que se instaura enquanto terceira margem fluida e volatil, e
intenta experimentar o indizivel enquanto linguagem, linguagem transformada em
vazio que é tanto siléncio quanto palavra fundante. Para Bataille a poesia realiza uma
passagem do profano ao sagrado e possibilita uma experiéncia de continuidade
dentro da descontinuidade da linguagem da razoabilidade. Violéncia contra a
linguagem cotidiana, no poema tem-se um sacrificio de palavras no qual ndo se trata
mais de buscar uma inteligibilidade (a reducao da complexidade que é o mundo) e
sim uma experiéncia (de) limite na qual a univocidade de sentidos e a relacdo
referencial entre palavra e coisa seja sacrificada:

Direi agora, sobre a poesia, que ela é, creio, o sacrificio em que as
palavras sdo vitimas. As palavras, utilizamo-las, fazemos delas os
instrumentos de dados tteis. Nao teriamos nada de humano se a
linguagem em noés devesse ser inteiramente servil. Tampouco podemos
prescindir das relacdes eficazes que introduzem as palavras entre os
homens e as coisas. Mas arrancamo-las dessas relacoes em delirio. Se
palavras como cavalo ou manteiga entram em um poema, sao desligadas
de preocupacgdes interessadas. Por mais que estas palavras, manteiga,
cavalo, sejam aplicadas a fins praticos, o uso que a poesia faz delas libera
a vida humana desses fins. Quando a roceira diz a manteiga ou o
menino de estrebaria diz o cavalo, eles conhecem a manteiga, o cavalo.
O conhecimento que tém se esgota até, em um certo sentido, a idéia de
conhecer, pois eles podem a vontade fazer manteiga, conduzir um
cavalo. A fabricagdo, a criacdo de animais, a utilizagdo completam e
mesmo fundam o conhecimento (os lagos essenciais do conhecimento

sao relacdes de eficacidade pratica: conhecer um objeto é, segundo
Janet, saber a maneira de fazé-lo). Mas, ao contrario, a poesia conduz do
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conhecido ao desconhecido. Ela pode, o que ndo podem o menino ou a
menina, introduzir um cavalo de manteiga. Sem davida, mal enunciei
as palavras e as imagens familiares de cavalos e das manteigas se
apresentam; mas elas s6 sdo solicitadas para morrer. Nisto a poesia é
sacrificio, porém o mais acessivel. Pois se 0 uso ou abuso das palavras,
ao qual as operacdes do trabalho nos obrigam, ocorre no plano ideal,
irreal da linguagem, o mesmo ocorre com o sacrificio de palavras que é
a poesia (Bataille 1992: 144, grifo nosso).

Se ha no discurso a pretensdo de que possa ndo apenas “dizer essencialmente”
o real, como também “esgota-lo”, a poesia pde sob suspeita “linguagem” e
“realidade”, demandando de nés uma conduta soberana que a pde no ambito do
sagrado (entenda-se aqui sagrado como os préprios limites da linguagem quando em
colisdo). Entendendo que “A poesia conduz ao mesmo ponto como cada forma do
erotismo; conduz a indistingdo, a fusdo dos objetos distintos. Ela nos conduz a
eternidade, a morte, e pela morte a continuidade...” (Bataille 1987: 23), Bataille a situa
juntamente com as outras formas de transgressdo nas quais o desejo de negar a
descontinuidade que somos e que funda o mundo do interdito/trabalho é uma
verdade ndo acessivel as formas do discurso e que “seria mesmo incomunicavel, se
ndo pudéssemos abordé-la por duas vias: a poesia e a descri¢do das condigdes nas
quais é comum aceder a esses estados” (Bataille 1992). Boa parte de seu pensamento
se articula a partir da observacdo de experiéncias-limites nas quais morte e vida se
entrechocam, como por exemplo, os sacrificios nas religides arcaicas, o suplicio de
Fou Tcho Li4, o éxtase mistico, as guerras antigas, as orgias e a prostituicao ritual, e,
também, a andlise da literatura erética de Sade e outras experiéncias literarias nas
quais a violéncia e a morte (o Mal) estao estreitamente vinculados ao amor-erotismo®.
Tais experiéncias-limites estdo fora do discurso e de toda possibilidade de “fazer
sentido”. Em um tempo dessacralizado, no qual a morte de Deus foi decretada,
Bataille parece entender que a literatura atua como uma experiéncia-limite, soberana,
transgressiva e erética e, portanto, insubmissa as leis do calculo e da razoabilidade.
No prefacio de sua obra A literatura e o mal ele afirmara: “A literatura é o essencial ou
nado é nada. O mal — uma forma penetrante do Mal — de que ela é expressao tem
para noés, creio eu, o valor soberano. Mas esta concep¢do ndo impde a auséncia de
moral, exige uma hipermoral” (Bataille1989: 9-10). A exigéncia de uma hipermoral pde
Bataille a distancia de toda tentativa de tornar a transgressdo um valor absoluto,
ainda que em termos estéticos, até porque a transgressao é somente um dos eixos do
bindmio interdito/transgressdo, que ndo podem ser pensados de forma
independente. Bataille (1989: 27) constata que

O Mal, que se liga em sua esséncia a morte, é também, de uma maneira
ambigua, um fundamento do ser. O ser ndo é consagrado ao Mal, mas
deve, se 0 pode, ndo se deixar encerrar nos limites da razdo. Ele deve
antes de tudo aceitar esses limites, é-lhe necessario reconhecer a

4 Sobre esse tema ver o texto de Borges: 2001.
5 Veja-se a interessante analise de Bataille do romance O morro dos ventos uivantes, de Emily Bronté em
A literatura e o Mal, 1989.
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necessidade do célculo do interesse. Mas nos limites, na necessidade
que ele reconhece, ele deve saber que nele uma parte irredutivel, uma
parte soberana escapa.

Essas tltimas palavras de Bataille encerram nossa reflexao apontando para a
ambiguidade que permeia a literatura quando pensamos na tensa relagao que, desde
a modernidade, a literatura tem estabelecido com a transgressdo dos limites, nao
apenas estéticos, mas morais, éticos, culturais, sociais, etc. Essa demanda pela
transgressdo é muito bem ilustrada no pequeno poema em prosa de Octavio Paz
(2003: 312) abaixo transcrito:

Uma linguagem que corte o folego. Rasante, talhante, cortante. Um
exércitos de espadas. Uma linguagem de acos exatos, de relampagos
afiados, de esdrixulas e agudos, incansaveis, reluzentes, metddicas
navalhas. Uma linguagem guilhotina. Uma dentadura trituradora, que
faca uma pasta dos eutuélendsvoséles. Um vento de punhais que
desgarre e desarraigue e descoalhe e desonre as familias, os templos, as
bibliotecas, os carceres, os bordeis, os colégios, os manicomios, as
fabricas, as academias, os pretdrios, os bancos, as amizades, as tabernas,
a esperanga, a revolucdo, a caridade, a justica, as crencgas, os erros, as
verdades, a verdade.

A literatura, desde a modernidade, parece imbuida da herctlea tarefa de
constituir-se como “linguagem guilhotina”que avance sobre todas nossas
construcgoes histérico-culturais e certezas metafisicas, destituindo-as de toda aura
sacra (com poder de interdigdo) para compor um vazio em torno do qual as palavras
giram,em ritmo cada vez mais acelerado, como signos em rotacdao. Em outro poema -
As palavras - o mesmo Octédvio Paz alude a essa dupla via de sacralizacdo-profanagao
que acompanha a literatura desde a modernidade de Baudelaire:

Girar em torno delas,

vira-las pela cauda (guinchem, putas),
chicoteé-las,

dar-lhes actcar na boca, as renitentes,
infla-las, globos, fura-las,

secéa-las,

capé-las,

cobri-las, galo galante,

torcer-lhes o gasnete, cozinheiro,
depené-las,

destripéa-las, touro,

boi, arrasta-las,

fazer, poeta,

fazer com que engulam todas as suas palavras (Paz 2003: 311)
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Fazer com que as palavras engulam todas as palavras. Novamente a imagem do
urdboro: os signos, em rotacdo, devoram-se mutuamente compondo um circulo sem
inicio ou fim; é a linguagem que se debruga sobre si mesma e se vé em um conjunto
de espelhos sobrepostos, multifacetados: fragmentos, cacos de palavras, signos e
imagens nos quais se esconde, como um segredo, uma imagem de mundo, mas qual
imagem e de qual mundo? Em um tempo onde os deuses estdo, se ndo mortos,
bastante desacreditados, a literatura parece ter se tornado um espaco onde os limites
da realidade sdo testados e a propria nocao de real (e todos os comprometimentos
éticos e politicos que ela acarreta) é questionada, nessa ficcdo de margens terceiras
nas quais nossa sede de infinito pode navegar, como bem expresso por Heidegger
(2001: 177): “Em tudo o que aparece e se mostra familiar, o poeta faz apelo ao estranho
enquanto aquilo a que se destina, o que é desconhecido de maneira a continuar
sendo o que é — desconhecido”.

De certo modo, a busca de um niicleo de significados ndo é algo a que o poeta —
quaisquer que sejam suas simpatias e/ou convicgOes estéticas, filosoficas e/ou
religiosas — pode recusar, posto que esse parece ser o proprio motor do fazer
poético. A literatura, desde meados do século XIX, tem se exercitado em ser (ou
querer ser) uma linguagem que se sustenta a si mesma, um esforco de razdo e
emogdo para que a escritura sobreviva ao proprio escriba e suas vas palavras
pomposas e arrogantes, das quais nao restou muita coisa, nesses conturbados tempos
contemporaneos. Como se advinha, a relacdo entre escriba e palavra ndo é pacifica,
sendo tanto erdtica quanto violenta, e os poemas citados explicitam com bastante
clareza essa constatacdo. A escritura se faz encharcada de paixao, no sentido mais
pleno da palavra phatos: dor e prazer, sentidos “a flor da pele”, comogdo que nos
arrasta para fora de todo sitio seguro, de toda argumentacdo bem pesada, marcada e
exposta nos plendrios da racionalidade. As palavras, como o disse Adélia Prado®,
podem nos perder ou nos salvar, ou, como afirma Drummond’, ermas de melancolia e
conceito, elas nos fazem apenas uma pergunta seca, sem muito interesse pela resposta:
a chave, estamos com ela? Diante de suas mil faces secretas nao ha que se ter atitude de
monge ou de noivo: é preciso impor-lhes nossa presenca, ensina-las, rebeldes, nossa
arrogancia — vird-las pela cauda (guinchem, putas) —; seduzi-las com promessas — dar-
lhes agticar na boca, as renitente —; fecunda-las com nossa esperanca e nossa ironia —
cobri-las, galo galante — ; formar com elas nosso particular exército de espadas e metddicas
navalhas com o qual lutemos essa guerra sem honra que é aquela da literatura
contemporanea, resumida em um pequeno e elucidativo poema de Paulo Henriques
Britto (2003) de nome Fundmbulo:

Entre a palavra e a coisa
o salto sobre o nada.

Em torno da palavra
muitas camadas de sonho.
Uma cebola. Um atomo.
Uma cebola avida.

6 Referéncia ao poema.
7 Referéncia ao poema.
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Entre uma e outra camada
Nada.

Saltam sobre o abismo,
tomam o vazio de assalto.
De pincaro a pincaro
projetam-se, impévidas,
epifanicas, esdrixulas,
teimosas e dancarinas.

O salto é uma danca,

a teima é uma doenca.
Em torno da cebola

o ar é tenso de lagrimas.

Acrobata, o poeta tenta apreender nessa fissura entre coisa e palavra a
substancia quente e vibrante do real: fica-lhe nas maos apenas o “ar tenso de
lagrimas” dessa cebola avida que d& voltas sobre o proprio nada sem configurar
nenhuma imagem de mundo ou epifania, nenhum referente mais consistente do que
essa palavra impura que em estado de diciondrio provoca o poeta (provoca-nos
leitores) a um falso enigma ao qual a resposta, ndo importa se irénica ou religiosa
(mitica), é apenas um salto sobre o abismo, sem redes de seguranca.

LITERATURE AND THE SACRED: SOME REFLECTIONS FROM THE
THOUGHT OF GEORGES BATAILLE

Abstract: This essay discusses some key concepts found in the work of Georges
Bataille, such as interdicted, transgression, sovereignty, world of work and inner
experience. It seeks to articulate these concepts to Bataille's remarks on the
relationship between literature and the sacred and to reflect about the ambiguous
and strained relationship that literature has established with the religious experience
since modernity. It concludes that literature became a privileged space where the

boundaries between sacred and profane are transgressed and reconfigured.
Keywords: Georges Bataille; literature; transgression.
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