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NOS (DES)CAMINHOS DA LITERATURA INDIGENA NO RIO GRANDE DO SUL:
NARRATIVAS E NARRADORES GUARANIS CONTEMPORANEOS

Daniela Gebelucha (UFRGS)
Walmir Pereira (UNISINOS)

RESUMO: Esse artigo aborda, introdutoriamente, a literatura indigena Guarani no Rio Grande do Sul,
enfocando suas narrativas e seus narradores. Nosso objetivo consiste em refletir sobre processos de
oralidade e escritura das narrativas nas coletividades em tela. O estudo encontra abrangéncia em
analises de natureza literdria e interdisciplinar (Cf. MELIA, 1984; CLASTRES; 1990; PEREIRA,
2012; GRAUNA, 2013). Nossos resultados parciais indicam a permanéncia das praticas narrativas
orais entre os Guarani contemporaneos, textualidade que expressa etnosaberes € cosmovisdo milenares
dessas coletividades originarias. Na investigagdo em curso, consideramos que a literatura indigena
demanda ser compreendida como continuidade espaco temporal amerindia e de valorizacdo da
tradicao ancestral, das histérias de contato e dos mitos do povo Guarani.

Palavras-chave: Oralidade. Literatura indigena. Guarani.

ABSTRACT: This article broaches the literature of the Guarani indigenous people in Rio Grande do
Sul, focusing on their narratives and narrators. Our objective is to reflect on the processes of orality
and writing of the narratives in these indigenous collectivities. The study is circumscribed in literary,
anthropological and historical analyzes (Cf. MELIA, 1984; CLASTRES, 1990; PEREIRA, 2012,
GRAUNA, 2013). Our previous results indicate the permanence of the oral narrative practices among
the contemporary Guarani in Rio Grande do Sul, a textuality that expresses millenial ethnic knowledge
of these native indigenous collectives. In these terms, we conjecture that indigenous research demands
that indigenous literature be understood as a possibility of continuity of time and valorization of the
ancestral tradition, of the worldview and of the stories and myths of the Guarani people.
Keywords: Orality. Indigenous literature. Guarani.

1. Introducio

Desde o principio do século XVI até o presentissimo contempordneo a literatura
brasileira e regional sul rio-grandense com carater, especificamente, indigena esteve
obliterada ou sem reconhecimento nos campos académico e sociocultural.

Na investigagdo em tela, nominamos a arte procedimental do saber fazer a
narratividade amerindia de literatura indigena. No que respeita a conformagdo e difusao
literaria da mesma, partimos do axioma segundo o qual a tradi¢cdo e a cultura dos povos e
coletividades*® indigenas sdo comunicadas de geragdo para geragdo por meio da oralidade
cultivando vivas as narrativas nativas. Contemporaneamente, circunscrevemos O processo
social historico de constituicdo da literatura indigena a presenga material e simbolica da
escrita que registra e documenta as memorias, os mitos, os valores, as tradi¢cdes culturais e as
historias de contato dos povos e coletividades indigenas originarios da terra brasilis.

* Segundo o Dicionario Aurélio, ¢ a qualidade do coletivo; grupo de pessoas organizado para um mesmo fim; a
totalidade dos individuos de determinada area ou regido, em um dado tempo, se considerado como todo.
(COLETIVIDADES..., 2011).
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Corroborando a assertiva anterior, no presente artigo®’, a literatura indigena dialogara
com aportes e contributos antropologicos, historicos e literarios, por meio da analise de duas
narrativas Guarani produzidas por indigenas no espaco social e territorial regional
problematizando as transformagdes e o pensar essa literatura frente a sua relagdo com a
oralidade e a escrita. Apresentaremos questionamentos que suleario™ o estudo em tela como,
por exemplo, qual é o espaco — tempo ocupados nas/pelas narrativas, qual o contorno das
narrativas guarani, quem sao os narradores dessas narrativas, para quem elas se destinam, qual
a natureza da relag@o entre a oralidade e a escrita no contexto sociocultural dos Guarani no
Rio Grande do Sul.

2. Acostamentos antropologicos, historicos e literarios

Os estudos do antropodlogo e linguista Bartomeu Melia (1984) indicam que os Guarani
se transladaram para o atual territério do Rio Grande do Sul por volta do século V da era
cristd, assentando-se nas cercanias do rio Jacui. Tradicionais agricultores do mato, a0 mesmo
tempo praticavam atividades de caga e pesca. Em periodo historico ulterior remataram a
ocupag¢do das bacias dos rios Uruguai e Jacui, e, posteriormente, [jui, Piratini, Ibicui, Pardo e
Taquari. As familias extensas e os coletivos guarani produziram vastos deslocamentos
territoriais, mormente nos periodos em que as areas de terras inicialmente colonizadas pelos
nativos perderam condi¢do agricultavel e faunistica de plena sustentabilidade. Entretanto nao
entendemos adequada a caracterizagdo do povo Guarani como populacdo ndomade, mas sim
como “grandes caminhadores™’ que reconhecem seu territorio ancestral tradicional
movimentando-se continuamente em seu interior.

De acordo com Clastres (1990), era distante do mundo euro referenciado que a
verdadeira vida dos indigenas se desenrolava: nas florestas continuava a reinar os antigos
deuses, sendo a substancia espiritual marca indelével dos Guarani. Em sua perspectiva, caso o
ancoradouro religioso submergisse, a sociedade desmoronaria, pois ¢ na fé que encontramos o
ethos desse povo indigena, reanimando-os a um espirito de resisténcia.

Para Rodrigues (2010)°°, o século XVIII configurou momentos decisivos na historia
dos povos indigenas e do Brasil Colonia. Um desses momentos foi a edicdo do Tratado de
Madri em 1750, pois, a partir de sua consecucdo, o entdo Continente de Sdo Pedro tornou-se
palco da dizimagdo genocida de indigenas e das coletividades Guarani missioneiras em
confronto com os exércitos ibéricos na Guerra Guaranitica (1753-1756), com saldo brutal de
milhares de indigenas mortos.

A experienciagdo de existir e viver dos Guarani ao sul da América do Sul incide em
seu territorio de ocupagio tradicional.”' Segundo Melia (2010), este povo indigena traz a baila

* O presente artigo constitui um recorte da pesquisa realizada para o Trabalho de Conclusio de Curso
intitulada “Nos (Des)Caminhos da Literatura Indigena Guarani no Rio Grande do Sul: Narrando ou
escrevendo...”

* Sulear significa construir paradigmas alternativos em que o sul se coloca no centro da reinvengio da

emancipag¢ao social. (ADAMS, 2008, p. 397).

* Em entrevista ao IHU On-line, Melia (2010) define os Guarani como “grandes caminhadores”, pois caminhar

¢ um “habito que rememora a migragdo e também faz parte da vida espiritual do guarani”.

> Aryon Dall'Igna Rodrigues (1925-2014) - linguista brasileiro.

> De acordo com dados da SESAI (2015), existem aproximadamente 2.500 Guarani no RS, em sua maioria

pertencentes aos Mbya. O conjunto da populacdo Guarani contemporanea do RS se reconhece como
descendente dos Guarani missioneiros, por se identificar com a experiéncia missioneira e (res)significar em
seus proprios termos a historia das ruinas das redug¢des dos Sete Povos da Missdes.
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uma concepgdo de territdrio como o lugar em que o indigena e seu grupo familiar podem
viver seus costumes, tradigdoes € o modo de ser Guarani:

[...] o guarani se refere ao seu territério como ‘tekoha’. Pois bem, se o ‘teko’
¢ o modo de ser, o sistema, a cultura, a lei e os costumes, o ‘tekoha’ ¢ o lugar
e o meio em que se dio as condi¢des de possibilidade do modo de ser
guarani. Com os proprios dirigentes guarani, ¢ preciso dizer que sem
‘tekoha’ ndo ha ‘teko’. O ‘tekoha’ ideal ¢ um monte preservado e pouco
perturbado, reservado para a caga, a pesca ¢ a coleta de mel e frutas
silvestres. [...]. S0 esses espagos: monte, roca ¢ aldeia, que ddo a medida da
boa terra guarani. (MELIA, 2010, p. 1).

Na perspectiva difundida em Melia (2010), ‘tekoha” e ‘teko’ conformam conceitos
indigenas interconectados; visto que o territorio ¢ o modo de ser Guarani transcendem
geragdes. Ademais, sem o territorio ficam inviabilizadas as condigdes materiais e simbolicas
de viver em culminancia a milenar cultura Guarani. E na “tekoha” que as coletividades vivem
a plenitude da vida junto a natureza, cultivando as tradicdes e ensinamentos de seus
ancestrais. Melia (2010) assevera, também, que uma ‘tekoha’ ndo ¢ um lugar qualquer, mas
um lugar escolhido pela intervengao dos espiritos que orientam o referente espiritual guarani,
isto €, o xama (karai e kunha karai)).

Os xamas e os narradores indigenas tém participacdo fundamental no que respeita a
existencialidade da literatura indigena, pois ensinamentos, tradi¢cdes, mitos e as cosmovisdes
ancestrais amerindias sdo transmitidos de geracdo para geragdo por intermédio das narrativas
que sdo narradas e vivenciadas nas coletividades. Essa tradicionalidade espaco temporal
constitui o fio condutor da literatura contemporanea do povo indigena Guarani.

Em andlise dos estudos realizados sobre a literatura indigena contemporanea Grauna
(2013)> pontua dois momentos singulares de manifestagdes literarias produzidas por autores
indigenas no Brasil: o classico — refere-se a tradi¢ao oral, ocorrendo no ambito coletivo, que
permanece no tempo com as narrativas miticas — e o contemporaneo — referenciado a tradicao
escrita individual e coletiva, por intermédio da poesia, da narracdo de histérias  aportadas
nas narrativas miticas e na historia processo, enfatizando o ponto de vista indigena.

Segundo Fernandes (2002)**, existem diferencas entre narradores e contadores de
historia:

A diferenca principal entre o contador de historias e o narrador esta no fato
de que o primeiro ¢ um ator, que tem por objetivo principal a interpretacdo; o
segundo ¢ um membro da comunidade narrativa que estd compartilhando
experiéncias. Para o narrador, a potencialidade de materializagdo do texto ¢é
menos significativa do que a mensagem que ele visa comunicar. [...].
(FERNANDES, 2002, p. 329.).

> Melia faz uso do termo “tekoha” em lingua espanhola. No Brasil, “teko4”. No texto, quando a expressdo

“tekoha” for utilizada, fara mengdo ao autor .
> Graga Gratna — Doutora em Teoria Literaria (UFPE) e Pos-Doutora em Educagdo, Literatura e Direitos
Indigenas (UMESP). Escritora Indigena - descendente do povo Potiguara (RN).

% Frederico Fernandes — Doutor Teoria Literaria (UNESP), Pesquisador de narrativas e oralidade pantaneira.
Professor na Universidade Estadual de Londrina — UEL.
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Para Gratna (2013), em termos da literatura contemporanea e tratando-se de literatura
indigena, as defini¢cdes e os conceitos formatados esbarram em um preconceito literario que
mascara polémicas doutrinais. No canone, essa literatura indigena sequer aparece enquanto
corpus mnarrativo dotado de singularidade, dado que estd & margem e raros autores,
pesquisadores e criticos literdrios percebem sua existéncia. Mesmo com a falta de
reconhecimento, a autora reconhece que as vozes dos indigenas ndo se calam, eles, os sujeitos
narrativos indigenas, continuam a narrar e a escrever. Os textos literarios de autoria indigena
tratam de problemas e perspectivas que tangenciam e reafirmam as identidades e as culturas
indigenas, pois o espago da literatura indigena potencializa um lugar de um outro mundo
possivel. Visto que a constru¢do desse novo mundo se confronta com questdes de natureza
identitaria, as quais devem ser discorridas, esclarecidas e confrontadas com os textos de nao
indigenas.

De acordo com Gratna (2012), a palavra que o indigena proferiu ecoa e ecoara como
um sinal de permanéncia cultural e luta contra as subversdes suscitadas pela cultura
dominante. Para a autora, uma das formas de permanéncia da tradi¢do nas coletividades
indigenas sobrevém pela literatura, pois nela se reafirma o modo de ser, estar e viver no
mundo. Graca Gratina (2012) assevera que a literatura ¢, também, um instrumento para
refletir sobre os massacres cometidos pelos colonizadores contra os povos indigenas. Assume
assim, essa literatura indigena contemporanea, uma forma de cantar a paz e a esperanga de
dias melhores para a populacdo indigena e compartilhar as histérias de resisténcias porque a
palavra indigena sempre existiu, antes mesmo da colonizagao.

3. Ao encontro das narrativas indigenas

A rigor, para uma histdria ser narrada precisamos de um narrador; aquele que narra
deixa transparecer ao ouvinte, ndo somente o seu conhecimento, mas o que transcende ao seu
redor, ndo bastando unicamente a trama dos eventos e a historia, necessitando sensibilizar
quem escuta.

De acordo com Pereira (2012), o pensamento e a acdo social historica Guarani,
manifestos em narrativas e tradi¢des orais gravadas na memoria coletiva ancestral, vem sendo
atualizados e (res)significadas nas praticas sociais presenteistas. Conforme o autor, por meio
das memorias e experiéncias vivenciais dos Guarani, etnosaberes milenares instaurados no
cotidiano amerindio acabam (res)significados pela leitura contemporanea das narrativas e dos
mitos de origem indigena.

Com intuito de dialogar e perceber alguns aspectos presentes nas narrativas indigenas
Guarani no RS, recorremos ao corpus literdrio/cientifico especifico que foi coletado por
integrantes de organizagdo ndo governamental com reconhecida experiéncia de atuagdo junto
aos povos e coletividades indigenas™. Esse corpus contém narrativas que serviram como base
para a publicacdo do Caderno Semana dos Povos Indigenas 2009 — Modo de Ser Guarani
Mbya Reko Regua, pela referida instituigao.>®

Quem narra esses textos, relata aspectos relevantes das narrativas presentes nas aldeias
indigenas, conforme podemos observar na narrativa 01:

> Conselho de Missdo entre Povos Indigenas (COMIN), instituigio que pertence & Igreja Evangélica de

Confissdo Luterana no Brasil (IECLB).
> Duas dessas narrativas, na integra, foram incorporadas a este artigo que nos propiciaram algumas discussdes
pertinentes: a narrativa 01 que foi narrada por um professor indigena da Tekoa Anhentegua (Aldeia
Verdadeira), Porto Alegre/RS e a narrativa 02 que foi narrada pelo referente politico da Tekoa Andu Vera
(Aldeia Mato Preto) Erebango/RS
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Eu sou Jackson Alexandre Ramos. Moro na comunidade indigena Guarani
chamada Anhetengua. O nome da aldeia significa Aldeia Verdadeira. Ela
fica em Porto Alegre, no Rio Grande do Sul. Quando, junto com meus
parentes, escolhemos o assunto educagdo para o caderno da Semana dos
Povos Indigenas, pensamos em contar para as criangas, os jovens e também
para os adultos, como o povo Guarani educa os seus filhos. Na nossa aldeia
valorizamos muito os conselhos que nossos avos nos dao. Todos os dias de
manha os guaranis visitam os avds e as avos da comunidade para ouvir os
conselhos deles. Nestes conselhos os idosos ensinam a viver de maneira
certa. Explicam que devemos fazer o bem para as pessoas. Pedem que todos
respeitem as outras pessoas. Aconselham a ajudar a cuidar dos idosos, por
exemplo. Esses conselhos sdo valores do povo Guarani. Em todas as aldeias
Guarani, ouvimos estes mesmos conselhos dos idosos. Eles estdo
preocupados com o futuro do povo Guarani, por isto aconselham muito os
jovens. No futuro estes jovens serdo idosos e irdo aconselhar os jovens
também. Assim estes valores nunca irdo se perder. As pessoas idosas da
nossa aldeia a noite contam histérias. Falam da sua juventude e de como
viviam e seguiam os conselhos dos seus avos. Contam, também, histdrias de
animais para as criangas [kiringue] conhecerem e muitas delas para as
criangas rirem. Eu sou pai e quero muito que minha filha cresca no jeito de
ser Guarani. No momento em que ela entender as palavras, devo dar
conselhos a ela. Tenho as orientagcdes guardadas, pois as recebi dos meus
avoés. Para vocés, criancgas e jovens, gostaria de dar um conselho: visitem
mais seus avos para ouvir as aprendizagens que eles t€ém para passar para
vocés e ougam as histérias que eles tém para contar. Para os adultos, pais e
maes, gostaria de sugerir que usem mais tempo para conviver e aconselhar as
suas filhas e os seus filhos. Na educagdo das criancas e jovens ¢ importante
ter tempo e paciéncia. Devemos dar conselhos todos os dias e também
acompanhar as criangas e os jovens para ver como fazem as coisas. Olhar
para a crianca e acompanhd-la naquilo que faz. A crianca e o jovem
precisam de liberdade para aprender, mas os adultos devem estar por perto
para orientar e aconselhar. N6s, o povo Guarani, por exemplo, usamos o
amba para que a crian¢a aprenda a caminhar. A sociedade ndo indigena
chama o amba de andador (ver foto...). O amba fica no pétio, fora de casa,
junto as arvores. E uma seguranca para a crianga, pois ela pode segurar-se
nele. Ao mesmo tempo, a crian¢a ndo fica presa. Pode sair dali para outro
lugar. O pai e a méde colocam a crianca no amba e observam ela. Mas ela
caminha sozinha e tem liberdade de sair e voltar dali. O amba é como os
conselhos dos idosos, que ajudam os guaranis a viver e caminhar de maneira
certa. (NARRATIVA 01).

Segundo Fernandes (2002), “[...] o narrador ¢ membro da comunidade narrativa que
estd compartilhando experiéncia [...]” (FERNANDES, 2002, p. 329), diferente do contador
que ¢ um ator. Destarte, avocamos como narrador o indigena guarani que imprime
comunicagdo as narrativas, neste caso o narrador 01 integrante da tekod Anhetengua. O
Guarani narrador fez parte e, em muitos casos, viveu o que narrou ou narrou algo que lhe foi
transmitido por seus antepassados. Compreende-se que o narrador da narrativa 01 refere-se a
outros narradores quando menciona: as pessoas idosas da aldeia, avos e avos. Essas pessoas
narram historias para as kiringue Guarani e outros indigenas da aldeia, pela tradi¢do oral,
evocando o modo de ser Guarani.

Identificamos, na narrativa 01, que as histdrias narradas encerram tematicas variadas
como a vivéncia da juventude, os ensinamentos dos antepassados e de como o Guarani pode
viver o tekd. Quando o narrador relata “/...] nesses conselhos ensinam a viver de maneira
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certa [...].” Observamos que as narrativas persistentes nas tekods, igualmente, tém carater de
aconselhamento aos jovens e de orientagdo sobre a organizagdo da vida e do modo de ser
Guarani, mediante exemplos narrados pelos mais velhos. Essas experiéncias em que o
narrador narra um fato tem o intuito de estabelecer relagdes com o que ele viveu e com sua
capacidade de transmitir, designadamente, um ensinamento sobre a cultura ancestral Guarani.

Quanto aos conselhos e ensinamentos narrados nas coletividades: “/...] pedem que
todos respeitem as outras pessoas. Aconselham a ajudar cuidar dos idosos, [...].” Constata-se
que os conselhos dos mais velhos sdo muito importantes para os indigenas. Uma vez que
existe uma grande preocupacdo desses narradores mais velhos com relacdo ao respeito para
com as outras pessoas € com o cuidado para com as pessoas idosas, dado que estdo
preocupados com o futuro dos indigenas e, por isso, aconselham os mais jovens e as criangas.
No fragmento: “/...] eu sou pai e quero muito que minha filha cresga no jeito de ser Guarani.
No momento em que ela entender as palavras, devo dar conselhos a ela. Tenho as
orientagoes guardadas, pois as recebi dos meus avos [...] 7, verificamos que o narrador dessa
narrativa se preocupa com o futuro de sua filha e manifesta o desejo de que ela cresca sendo
aconselhada e conhecendo os valores de sua cultura, assim como ele, que também, recebeu as
orientacdes de seus avos, aconselhard sua filha como uma forma de continuidade da tradigao.
Também, podemos observar que a partir do momento do entendimento das palavras, a crianca
j& deve ser orientada e aconselhada, ou seja, desde pequena, a crianga estabelece a relagdo de
sentido e de orientacdo social e cultural por meio dos pais e avos.

A fim de apreender aspectos relacionados ao espaco-tempo e as caracteristicas do
territorio tradicional Guarani, estabeleceremos algumas conexdes possiveis a partir da
narrativa 02:

Meu nome em portugués ¢ Joel Pereira, em guarani ¢ Kuaray. Eu moro na
Aldeia de Mato Preto (Erebango/RS). Nos somos uma aldeia, onde moram
dezenove familias, sdo todos guarani, sdo todos da mesma familia. Eu vou
falar um pouco dessa importancia do espago guarani, para uma comunidade
guarani. A gente sempre estd refletindo, que sem tekoa ndo existe teko. O
espaco para o guarani ¢ muito importante, porque ali ele consegue construir
a vida do guarani, mostrando para as criangas, essas criangas vao ser o futuro
do povo guarani. Entdo, o espaco no passado ndo existia um espaco
delimitado. Nao existia nenhum tipo de limite para o guarani viver. Hoje ja
existe esses limites de espagos. Ai que prejudica, um pouco, a cultura. Esses
espacos sdo cercados, na maioria, pelas grandes cidades, pelas plantagdes de
soja. E onde existe a maior dificuldade, em se buscar, em viver esse tekoa.
As vezes, as proprias criangas, a maioria sai fora, e trazem as coisas ruins
para dentro das aldeias. Entdo, por isso ¢ importante que se tenha um espaco
para construir um bom tekoa, para continuar mostrando essa cultura que vem
desde o passado, desde os nossos avos, que hoje estd correndo risco, devido
aos pequenos espacos que se tém. Para se buscar onde tem espago, para se
viver, construir o tekoa, ¢ sempre através dos mais velhos. Sdo os mais
velhos que lembram das histérias, que também, com certeza, através de
nhanderu. Na maioria das aldeias hoje tem o karai, que ¢ o rezador, ai ele
estd sempre se comunicando com nhandert. Ele sempre fala onde ¢ o lugar
bom. Mesmo que o lugar for devastado, que ndo tem mais mata, que foi
devastado pelos colonos, mas ele acha que aquele lugar, quando for
construido o tekoa, ela pode voltar tudo aquilo que foi devastado. Por
exemplo, pode voltar a mata, pode voltar as nascentes de rio, os animais,
tudo isso ele prevé. Prevé através de historias, de comunicagdo com
nhanderu. Para ter um espago bom, um bom tekod, onde as comunidades
possam viver o seu teko, precisa onde tenha uma boa mata, um bom rio,
nascentes e ¢ isso. Para viver um bom teko precisa de tudo isso. E para ver
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onde ¢ que tem que ser construido o tekoa, ndo ¢ qualquer um que prevé, ¢é
através de nhanderu, junto com os karai, os mais velhos. [Qual ¢ a relagdo de
um tekoa com outro tekoa? Vocés estdo aqui no norte do RS, como fica a
relacdo de vocés com o pessoal que estd proximo de Porto Alegre, Estrela
Velha, ... Como vocés véem isso, € um unico tekoa, ou sdo varios tekoa?
Qual a importidncia em se ter esses varios espacos para a comunidade
guarani? Em que isso ajuda nesse jeito, nessa identificacdo guarani, que
vocés constroem junto a esses espacos?] Essa relacdo, no passado ja existiam
varias tekoa. Nessas varias tekoa existia, por exemplo: se houvesse alguma
aldeia — hoje, na minha aldeia em Mato Preto, tem familiares que moram na
regido de Porto Alegre; entdo existe esse contato direto. Como eu falei no
comego, ndo existia um certo limite, como existe hoje. Nao existia esse
limite no passado. Entdo, as familias faziam diretamente o contato, quando
precisam iam para outro tekoa. Assim, essa ¢ uma das coisas muito
importantes terem varios tekoa. Nao existe nenhuma diferenga de um tekoa
para outro. Porque o modo de vida ¢ tudo igual. Diferencia, um pouco, nessa
questdo de subsisténcia, que algumas aldeias sobrevivem s6 de artesanato, e
algumas aldeias, por exemplo, na minha aldeia, as familias j& vivem mais de
plantagdo, plantas de milho tradicional, batata doce, e essas coisas. E isso.
(NARRATIVA 02).

Apos a sua apresentacdo o narrador 02 comeca afirmando que “/...] Nos somos uma
aldeia [...].” Essa afirmacdo permite-nos constatar que a cosmovisdo do indigena estad
conectada ao pensamento e a inclusdo do ser indigena no coletivo. Na narrativa 02, a aldeia ¢
0 espago em que as familias moram e vivem sua cultura e seus costumes. Esse espaco ¢ o
lugar de reflexdo no qual “/...] a gente sempre esta refletindo, que sem tekoa ndo existe
teko/...].” Essa maneira de pensar do Guarani aparece reafirmada em Melia (2010), o qual
salienta que o territdrio em que esses indigenas habitam ¢ chamado de “tekoha” e o “teko” diz
respeito ao modo de ser, as leis, aos costumes e a cultura desse povo. No fragmento: “/...J o
espaco para o guarani é muito importante, porque ali ele consegue construir a vida do
guarani, mostrando para as criangas, essas criangas vao ser o futuro do povo guarani [...],”
o narrador da narrativa 02 enfatiza a importancia de mostrar para as criangas os ensinamentos
e como se constitui a vida dos Guarani, pois as kiringue sdo o futuro desse povo originario.
Percebe-se que o narrador faz mengdo a histéria dos povos indigenas antes da chegada dos
portugueses ao Brasil, & medida que afirma, que “/...] no passado ndo existia um espago
delimitado [...]”, e que na contemporaneidade existem balizes demarcatérias para essas
coletividades viverem.

Quando o narrador narra “[...] para ter um espago bom, um bom tekoa, onde as
comunidades possam viver o seu teko, precisa onde tenha uma boa mata, um bom rio,
nascentes e é isso. Para viver um bom teko precisa de tudo issof...]”, constatamos a
importancia de um bom espago, na concepg¢ao guarani de mundo, para construir o tekod, pois
o teko pord - bem viver - esta em risco devido a essas delimitacdes que tornam o territorio
Guarani acanhado para viver, em plenitude, a cultura. Para examinar esse espago, o indigena
escuta os mais velhos que ao lembrar-se das histérias de seus antepassados, os orientam no
espago — tempo.

De acordo com o narrador 02, o espaco-tempo ¢ sentido através da figura do Karai,
que pela comunicacdo espiritual orienta o indigena sobre o melhor lugar de construir a sua
tekoa. Embora haja a preferéncia por lugares com matas e nascentes, o Guarani recebe o
aconselhamento junto ao rezador e aos mais velhos da aldeia sobre o melhor espago para
desenvolver o teké. E no territorio Guarani que as narrativas sio narradas. Elas constituem
parte do modo de ser, de viver e de cultivar as tradigdes. Conforme Clastres (1990), os
indigenas contemporaneos esperam revelacdes de Nhanderu para anunciar os novos tempos
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em que o homem possa transcender a sua condi¢ao, em busca da Terra sem Mal. Pois, se os
Guarani ndo estdo em marcha, é porque estdo a escuta de seus deuses. E por essa escuta que
ocorre a orientacdo da escolha da tekoa pelo Karai. O espago da escolha da tekoa relaciona-se
com o tempo do Karai. Referente espiritual que por meio do sonho recebe o comunicado de
Nhanderi sobre o melhor lugar — espaco - para construir - tempo - a tekoa. Esse espaco,
também, se relaciona com tempo, a medida que o sonho ou a comunicacado espiritual ¢ narrada
aos Guarani, nas manhas, no patio da aldeia. O espaco se conecta com o tempo quando o
Guarani com sua familia se pde a caminhar em busca da tekod e da constru¢do do mesmo,
assim como, na vivéncia do teko e dos ensinamentos de seus antepassados.

4. E o caminho: continua...

Apobs a consecucdo da investigacdo compreendemos melhor que a trajetdria dos
indigenas Guarani do Rio Grande do Sul estd marcada por momentos de genocidio como
visivelmente demonstrado no caso dos Guarani missioneiros. Concomitantemente, a
dizimag¢ao dos povos indigenas e a imposi¢ao da Lingua Portuguesa e da tradi¢do eurocéntrica
significou a extingdo de muitas linguas indigenas e muitos saberes milenares, devido a morte
de muitos narradores indigenas. Contudo, as narrativas indigenas Guarani vém resistindo no
tempo — espaco a margem do mundo constituido por ndo indigenas.

Na analise empreendida, constatamos que nas coletividades Guarani no RS existe a
presenca de narradores que narram suas histdrias, seus mitos, seus saberes e seus conselhos
entoados por intermédio da oralidade. Constatamos também que esses narradores realizam o
ato de narrar as narrativas nas tekods para as pessoas de suas comunidades diariamente. Os
indigenas narradores vivem nas tekods, e tém a preocupagdo de disseminar a cultura
origindria, a tradi¢do de seus antepassados e as narrativas. Esses narradores, comumente, sao
pessoas idosas, os avos e avds guarani, dirigentes espirituais, professores, pais de criangas que
tém como objetivo principal transmitir os saberes, as tradi¢des culturais, as historias de
contato, os mitos de origem para as criancas € os mais jovens da aldeia. Nesse movimento e
tradicdo milenar de transmitir os conhecimentos e saberes predomina a oralidade. Embora
haja a predomindncia da tradi¢do de oralidade, ja4 existem narradores indigenas que tém
publicagdes, mesmo que pouco (re)conhecidas no RS. Por conseguinte, asseveramos que a
literatura indigena acontece nas coletividades Guarani do RS, comumente, pela oralidade.

Ressaltamos, ademais, que o didlogo sobre literatura indigena na contemporaneidade
requer uma mudanga de paradigma que instaure nos sujeitos — indigenas e ndo indigenas -
uma (res)significacdo do espaco — tempo de cada um na historia, reconhecendo os processos
de identidade/identificacdo, de alterizagao e da cultura do outro. Essa necessidade de mutagao
vem ao encontro da comunicabilidade entre a oralidade (ancestral dos povos originarios) e a
escrita (sistema ocidental moderno) estabelecida ao longo da processualidade social historica,
considerando que a oralidade ¢ uma forma de potencializar a escrita.

O processo de interacdo das narrativas nas coletividades Guarani estabelece sentido
mediante o respeito e reconhecimento a alteridade do outro e aos saberes que se movem ¢ se
transformam no mundo por intermédio da palavra, seja ela, falada ou escrita, pois ¢ através
dela que o modo de ser, estar e viver do Guarani transcende as geragdes. E pela palavra que o
Guarani narra suas narrativas e as (re)significa em seu cotidiano, dado que desde crianca
estabelece relacdes de sentido a medida que passa a compreendé-las.

Em relagdo a literatura indigena Guarani no espaco social e geografico do RS
indaga¢des permanecem, pois, os estudos em torno desse objeto permanecem incipientes.
Destacamos a dificuldade de encontrarmos bases de andlises que discorram sobre literatura
indigena Guarani, dado que a literatura brasileira atual escasseia em autores que focalizam a
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producdo literaria indigena para que a literatura indigena no Brasil, e no RS, consiga ocupar
seu espaco de reconhecimento e de (re)afirmagdo dentro da histdria literaria, e ndo a margem
do sistema euro referenciado instaurado por ndo indigenas.

Constatamos, enfim, que as narrativas indigenas, intituladas aqui como literatura
indigena, se diferenciam da perspectiva literaria eurocéntrica, cabendo, assim o seguimento da
investigagdo, pois o caminho da literatura indigena Guarani entre n6s continua... O processo
de (re)significacdo e (re)conhecimento da literatura indigena vem ao encontro do respeito a
cultura, a identidade e humanidade dos povos indigenas originarios. Nesses termos, em
consonancia com Melia: “Se os indios sdo tratados mais humanamente, somos nds que nos
tornamos mais humanos. ” (MELIA, 1984, p. 27).
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