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CADERNOS DE FUNDAMENTOS
ARQUIVOS DO SAGRADO E DOS SEGREDOS
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RESUMO: Neste artigo propomos refletir sobre o significado dos “cadernos de fundamento” no contexto
social, cultural e religioso da religido do candomblé baiano, definido e autodefinido como eminentemente
oral. Neste sentido, consideramos o candomblé um grande arquivo ao ar livre acessivel, em muitos casos,
em tantos outros, pouco acessivel, visivel, audivel e até mesmo inacessivel. Buscamos respostas para as
seguintes perguntas: O que é 0 arquivo ou o que é arquivar do ponto de vista do candomblé? O que é um
caderno de fundamento? Quem o escreve? Como se entrelagam, no caso dos “cadernos de fundamento”,
saber e poder? O que encontramos em um “caderno de fundamento” ¢ “o resto, a ruina” ou a continuidade
da histéria de uma cultura? Como se produz ou adquire-se um “caderno de fundamento”? Quais as forgas
que atravessam/atravancam os “‘cadernos de fundamento” enquanto arquivos? Quem ou o qué legitima os
“cadernos de fundamento™? Os cadernos de fundamento s@o publicos ou particulares?
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ABSTRACT: In this article we propose to reflect on the meaning of the "foundation notebooks" in the
social, cultural and religious context of the Bahian candomblé religion, defined and self - defined as being
predominantly oral. In this sense, we consider candomblé a large open-air archive accessible, in many
cases, in so many others, not very accessible, visible, audible and even inaccessible. We are looking for
answers to the following questions: What is the archive or what is archiving from the candomblé point of
view? What is a foundation notebook? Who writes it? How do they interweave, in the case of "foundation
notebooks", knowledge and power? What we find in a "foundation notebook" is "the rest, the ruin" or the
continuity of a culture's history? How is a "foundation book" produced or acquired? What forces cross /
clutter the "foundation notebooks" as files? Who or what legitimizes the "foundation notebooks"? Are the
foundation books public or private?
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Em algumas conversas estabelecidas com o sacerdote Muta Imé?, ele nos fez
uma revelagdo muito curiosa sobre o processo de transmissdo de conhecimento e

aprendizado no candomblé Angolao Paquetan Malemba. Muta Imé nos contou que no

' Ari Lima é Dr. em Antropologia Social pela UnB. Professor Titular do DEDC/Campus II/UNEB e
Professor Permanente do Programa de Pds-Graduagdo em Critica Cultural da UNEB. Brasil. E-mail:
arilima.2004@uol.com.br

? Leandro Araujo é Graduado em Letras e Mestre em Critica Cultural pela Universidade do Estado da
Bahia (UNEB). Brasil. E-mail: leandrorujo@hotmail.com

® Muta Imé, também conhecido como Jorge Barreto dos Santos, 62 anos, é o lider, pai de santo e
sacerdote supremo do terreiro de candomblé Angola chamado Unzé Kwa Mutalombb ye Kayogo,
localizado em Cajazeiras XI, Salvador, Bahia. Seu depoimento foi coletado no terreiro acima citado em
janeiro de 2012.
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passado teve uma “tia de santo e mde criadeira®”, profunda conhecedora dos
fundamentos do candomblé angola e da condi¢cdo humana. Era, segundo ele, daquelas
que conheciam o carater da pessoa pela pisada. Tinha muito interesse em ensinar,
porém ndo ensinava a todos e tampouco ensinava em qualquer situacdo. Primeiro, o
aprendiz tinha que se mostrar capaz de aprender, ou seja, de escutar e observar com
interesse aquilo que o mais velho tivesse a dizer e 0 modo como ele dizia. Devia evitar
referéncia a si mesmo enquanto escutava e questionamentos sobre o que era dito. Além
disso, antecipadamente, o aprendiz tinha que se mostrar de carater valoroso no
respeito a hierarquia e aos principios do segredo e do sagrado no candomblé. Ou seja,
o0 aprendiz deveria evidenciar que faria bom uso daquilo que aprendia, preservando a
tradicao, a integridade moral e espiritual dos ancestrais e dos mais velhos, assim como
a forca do candomblé que se manifesta quando as palavras e as coisas sao
mencionadas no momento preciso e de acordo com um sistema de reciprocidade em que
a ganancia, a vaidade e o orgulho pessoal devem contar pouco. E, muito importante, o
aprendiz tinha que se mostrar apto a guardar o que ouvia, via e percebia através da
memoria. “Ela comeg¢ava a contar as coisas pra vocé, se vocé pegasse um caderno e
caneta pra anotar, ela parava na mesma hora e nunca mais Ihe contava nada. Na
cabe¢a dela ndo podia escrever, porque o que se escrevia se perdia”, disse-nos Muta

Imé.

Este relato nos conduz, de imediato, a questdo da problematica da escrita e da
trama entre o arquivar informacoes, o discurso, o poder e o0 conhecimento no mundo do
candomblé (ver CASTILLO, 2010; SILVA, 1995; MARQUES, 2007). Além disso,
sugere-nos que, no mundo do candomblé, o aprendizado precisa ser vivenciado o mais
integralmente possivel, ou seja, ndo deve priorizar a pratica individualizada e isolada da
escrita. Deve envolver os sentidos, a atitude performatica de quem fala, mas também de
quem escuta (ZUMTHOR, 2014). Do mesmo modo, o aprendizado deve considerar o
impacto do contexto social e hierarquico e da circunstancia temporal e espacial sobre o

que é dito, sobre quem fala e quem escuta. Todos estes aspectos podem ser acionados,

* Todo aquele ou toda aquela que se inicia no candomblé passa a ser desde ent&o conhecido como um
“filno” ou uma “filha de santo” em virtude de um processo de renascimento espiritual promovido pelo
ritual de iniciagdo. Normalmente, é designado a uma mulher, j& devidamente iniciada, o papel de
acompanhar o(a) filho(a) nos seus primeiros momentos no processo de iniciagdo quando ele morre e
renasce simbolicamente e a sua energia particular e fundamental é trazida a vida. Esta mulher passa a ser
conhecida como mée criadeira. Do mesmo modo, uma “tia de santo” faz referéncia a uma mulher irma
espiritual da “maée” ou do “pai de santo” responsavel pela condugdo do renascimento espiritual de “um(a)
filho(a) de santo”.
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mais tarde, pela memoria quando o aprendiz necessitar aplicar ou repetir conhecimento
e acOes. Desta forma, acredita-se que a recuperagdo mais fiel possivel do que se ouviu,
viu-se e percebeu-se ocorrera em atos continuos, ramificados e comungados com outras
pessoas e outros atos. A memdria, neste caso, em vez de simplesmente produzir
literatura ou histéria, como fez, por exemplo, Marcel Proust desde o primeiro volume da
obra fundamental Em busca do tempo perdido. No caminho de Swann, atualiza e
reproduz a prépria realidade no modo como ela é concebida e vivida no mundo
tradicional do candomblé. A memoria neste caso ¢ “tradicdo viva” e aciona um
“conhecimento total” (BA, 1982). Por outro lado, sabemos, ¢ o proprio Muta Imé
mencionou em algumas ocasides, que mesmo nos terreiros mais fiéis a tradicdo da
oralidade ¢ recorrente o uso do chamado “caderno de fundamento”. No “caderno de

> a ferramenta de inscricdo da informacéo, do discurso, do poder e do

fundamento
conhecimento é o papel, a caneta e a palavra escrita. No caderno podem constar 0s mais
variados e inusitados aspectos relativos a trajetoria pessoal de um(a) “filho(a) de santo”,
datas de antigos eventos ou cerimdnias importantes no terreiro, nomes de pessoas que

596

formaram uma “nac¢éo’ de candomblé e seus desdobramentos em linhagens especificas,

receitas de trabalhos, rezas ou canticos.

Dai que o candomblé aparece-nos como um territorio de equilibrios de
contrarios na medida em que, por um lado, privilegia e faz a defesa categodrica do uso da
linguagem oral, mas ndo dispensa a linguagem escrita. Do mesmo modo, privilegia e

sustenta-se na protecdo de segredos em relacdo ao sagrado e ao processo de constituicdo

> Os praticantes do candomblé costumam usar o termo fundamento quando se referem a informacdes
relacionadas a determinados rituais, oragdes, canticos, oferendas, palavras, modos de fazer que acionem
forgas ou energias extraordinarias. Aquele ou aquela que domina um fundamento deve ter pleno
conhecimento sobre as propriedades daquilo que manipula assim como plena consciéncia da
consequéncia do seu ato sobre as coisas e sobre outras pessoas. Neste sentido, idealmente, os
fundamentos s6 devem ser revelados aquelas ou aqueles escolhidos pelos deuses e antepassados depois de
terem adquirido maturidade espiritual e vivéncia no candomblé. Tornam-se, a partir deste momento,
guardides do segredo e continuadores de uma tradicao religiosa.

® Vivaldo da Costa Lima afirma que os terreiros de candomblé “mantém apesar dos mdtuos empréstimos
ostensivos e das influéncias perceptiveis no ritual como na linguagem, os padr8es mais caracteristicos e
distintivos de suas culturas formadoras, como uma espécie de arquétipo da perdida totalidade ontol6gica
original. Esses padrfes dominantes sdo como a linha mestra num processo multilinear de evolugéo,
aceitando ou rejeitando inovacGes, mas retendo sempre a marca reveladora de sua origem, em meio a
integracdo e a mudanga. (...) A “nago”, portanto, dos antigos africanos na Bahia foi aos poucos perdendo
sua conotagdo politica, para se transformar num conceito quase exclusivamente teoldgico. “Nagdo”
passou a ser, desse modo, o padrdo ideoldgico e ritual dos terreiros de candomblé da Bahia, estes, sim,
fundados por africanos angolas, congos, jejes, nagds, sacerdotes iniciados de seus antigos cultos, que
souberam dar aos grupos que formaram a norma dos ritos e 0 corpo doutrinario que se vém transmitindo
através dos tempos e da mudanca nos tempos” (LIMA, 1984, p.19-20).

189



B@itata

Revista do GT de Literatura Oral e Popular da ANPOLL — ISSN 1980-4504
BOITATA, Londrina, n. 25, jan.-jun. 2018

do sujeito iniciado, porém se reproduz na revelacao daquilo que se refere ao sagrado e a
constituicio do sagrado no sujeito iniciado. E como se, ao acionar a memdria, houvesse,
entre os candomblecistas, uma duvida sobre a necessidade de perenizacdo e uso publico
da informacdo, do discurso, do poder e do conhecimento que emanam no mundo do
candomblé, expressados e arquivados no que se diz, no que se performa, no que se ouve
ou escreve-se nos cadernos de fundamento. Deste modo, procede para este caso do
candomblé, a compreensdao da memoria “[...] como um campo de lutas politicas, em que
se confrontam diferentes relatos da historia, visando ao controle do arquivo” assim
como procede pensar o arquivo no candomblé “como uma atenta consideracdo das
operagdes da memoria € do esquecimento, de suas interconexdes” (MARQUES, 2007,

p. 13-14). Ou seja, é possivel remeter ao candomblé uma

histéria mais atenta as relacdes entre discurso e poder que conhecimento e
verdade; focada mais nas descontinuidades histéricas, nos momentos de
ruptura, que nas continuidades; a espreita dos mecanismos e procedimentos,
0s mais sutis, de sele¢do, normalizacdo e disciplinamento dos saberes; ligada
aos processos de exteriorizacdo e impressdo das formas e sujeitos. Uma
histéria, enfim, ciente de que as origens estdo rasuradas, perdidas, e que 0s
acontecimentos somente nos sdo acessiveis pela media¢do de documentos e
monumentos, em seus usos pelo poder. Trata-se, pois, de uma histéria efetiva
construida a partir de um olhar microlégico, dotada de um carater mais
fragmentario, sem ambigBes totalizantes, como forma de se contrapor a uma
historia abstrata e idealista, evolutiva e teleolégica. (MARQUES, 2007, p.
13-14; 18)

O nosso transito pelo mundo do candomblé constatou fortes evidéncias de que
os tabus que envolvem a escrita — a0 menos em sua forma nivelada com a oralidade, nos
dias atuais — e o siléncio em torno dos cadernos de fundamento encontram raizes na
ruptura com um passado suposto exclusivamente oral. Uma vez que, como veremos
mais adiante, tanto a apari¢cdo quanto o conteudo do primeiro caderno de fundamento
entrelagam-se, respectivamente, com o segredo, com o caminho ou destino de cada
iniciado.

O que seriam os cadernos de fundamento do ponto de vista do nosso contexto
de observacao, ou seja, do candomblé? Quem de fato os escreve? Quando, onde, o qué e
por qué? A escolha dos cadernos enquanto recorte de observacéo e reflexdo, a priori,
surgiu como uma ideia Obvia — mas ndo menos arriscada — de comprovar a
materialidade da escrita no candomblé. Porém, no decorrer do nosso trabalho de

pesquisa, os cadernos de fundamento foram se apresentando, ao fim e ao cabo,
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verdadeiros elos condutores sobre os mais diferentes aspectos discursivos da estrutura
dos terreiros.

De féacil percepcdo, podemos notar variadas inscricdes no espaco dos terreiros:
no nome da Casa (Unzo para os da nacdo Angola, IlIé para os da nacdo Ketu e
Hunkpame para os da nacdo Jeje), geralmente na fachada externa do terreiro ou na
parede sobre a porta de entrada; em espacos internos que servem para identificar e
delimitar a posi¢cdo do publico (algumas casas dividem os visitantes, utilizando o
critério de género, em duas alas) ou especificar o local hierarquico dos seus membros,
usando, para tal, placas ou inscricdes em paredes; ou ainda em faixas que titulam os
cargos dos novos iniciados (tomando como exemplo os cargos femininos mais
conhecidos: makota — na¢do Angola, ajoié — nacdo Ketu, ekeji ou ekedi — nacdo Jeje e
também Ketu. Em qualquer sorte, € o caderno de fundamento o mais emblematico
veiculo para discutir-se o lugar da escrita nos candomblé, quer seja pelo seu nao-lugar,
pelo seu carater tacito, ou talvez, ainda, porque sobre ele atuem forcas em prol do seu
silenciamento.

Ao refletir sobre essa estrutura, tradicionalmente litlrgica, estética e historica,
parece ficar claro que a escrita sempre figurou no interior dos candomblés desde épocas
remotas. A proposito disso, a pesquisa de Castillo (2010) é, certamente, uma
investigacdo fundamental sobre as imbricagOes entre a oralidade e a escrita no
candomblé. Na mesma diregdo, Silva (1995, p. 247) afirmou que “Sistematizagbes (ou
codificacdes escritas) existem e, pelas formas assumidas, denunciam transformacdes
significativas no modo como a religido tem sido pensada e praticada, seja no interior
dos terreiros, seja na confluéncia destes com o mundo que os envolve”. Mas afinal,
qual a estética ou como se apresentam do ponto de vista fisico os cadernos de
fundamento? Confirmamos que ndo existe um modelo fisico, muito menos do contetido
que versam tais cadernos. “Eu mesma confeccionei o meu caderninho. Prensei umas
folhas de papel reciclado e costurei a lateral com couro”, disse-nos Fabiana, iniciada ha
dois anos em um terreiro de Alagoinhas, cidade baiana localizada a 120 km da capital
do Estado, Salvador.

Os cadernos confeccionados por seus proprios autores iniciados podem ser de
toda sorte de cores, formatos e tamanhos. Um ponto que vale a pena ressaltar € que ndo
existe um tempo estabelecido para que um iniciado tenha um caderno de fundamento. E
possivel que alguns ja tenham mesmo antes de serem iniciados, uma vez que nesta fase

ja tém acesso bastante restrito, € verdade, a informagdo. Mas também ha cadernos

191



B@itata

Revista do GT de Literatura Oral e Popular da ANPOLL — ISSN 1980-4504
BOITATA, Londrina, n. 25, jan.-jun. 2018

criados pelos proprios sacerdotes ou sacerdotisas — como uma espécie de modulo ou
cartilha — para serem entregues aos seus filhos (as) iniciados (as). Esta modalidade de
caderno, adotada por algumas casas mais novas e, talvez por isso, com maior
flexibilidade com a escrita, dividem os cadernos em dois tipos basicos: caderno de iad’,
para aqueles(as) iniciados(as) com menos de sete anos e caderno de ebomi®, para
aqueles (as) com mais de sete anos de iniciagdo cumpridas. Segundo relatos informais,
as diferencas de um para o outro estdo na quantidade de fundamentos. Nos cadernos de

ebomi, por exemplo, encontram-se os fundamentos do jogo de buzios®.
1 O poder do segredo e o segredo do poder

Visitando o0s terreiros e observando — nunca perguntando diretamente,
percebemos que o receio em falar ou mostrar cadernos de fundamento era sinal de um
paradigma maior: o tabu da escrita no coragdo dos terreiros. Neste contexto, nos
deparamos com uma das maiores leis do candomblé, o segredo. Lugar do “olho viu,
boca piu!”’; onde a cultura da escrita ndo faz — a0 menos em tese, ou faz morada
conflagrando um transito reciproco entre oralidade e escrita. Isto nos suscita,
imediatamente, algumas questfes. Entre elas, a aprendizagem descontextualizada que o
aporte escrito pode possibilitar. Veiculos de comunicacdo, como as etnografias, e outros
canais de andlise, ou até mesmo descricdo visual (fotografias e videos), ao que parece,
sdo inadequados nesse processo do noviciado. Ainda assim, discursos escritos e
fotograficos, vez ou outra, sao “revelados” por algum “rebelde” ou dissidente interno do
terreiro. Deste modo, ultrapassa-se o limiar privado/tradicional e a circulagdo do
material causador da ruptura é feita de maneira ainda mais secreta, ou melhor,
sorrateira.

De acordo com Castillo (2010, p. 32), o segredo da religido pode ser lido em
trés vértices: a hierarquia formal e interna, o contexto social interno e a concorréncia
interna do poder. Ou seja, 0 candomblé é uma organizacdo social concebida pela

participacdo relativamente livre, contudo, segue uma estrutura hierarquica, com

" Na tradicso do candomblé Ketu, iad, é como é chamado aquele(a) filho(a) de santo até que complete
sete anos de iniciacao.

& Ebomi é como passa a se designar aquele(a) que j& ultrapassou os sete anos de iniciagao.

° O jogo de bizios é um conjunto de conchas do mar abertas e fechadas, utilizadas como forma de
comunicagdo oracular no candomblé. O oraculo fala, orienta e prescreve através dos bizios. Eb6 é como
se chama no candomblé objetos ou alimentos organizados e alocados em determinados espagos publicos
com o fim de atender magicamente as demandas dos mortais.

192



B@itata

Revista do GT de Literatura Oral e Popular da ANPOLL — ISSN 1980-4504
BOITATA, Londrina, n. 25, jan.-jun. 2018

definicdes e responsabilidades obtidas através de um planejamento divino, mas também
humano no que concerne a atribuicdo de autoridade e obediéncia. Logo, pode ser
também pensado enquanto espaco politico.

Portanto, no candomblé, o saber religioso abrange uma totalidade de sensores
que somente quem o experimenta de modo integral — pois ndo pode ser dissociado de
uma vivéncia —, pode apreendé-la. Observar é uma forma de aprender e guardar
segredos, somente dessa forma o iniciado vai entender as reservas da religido. Do
mesmo modo, na medida em que, dentro do sistema politico do candombleé, os pais e
mées de santo detém maior parte do conhecimento religioso possuem maior poder e
capital simbdlico ou, ao contrario disso, detém maior poder e capital simbélico porque
detém maior parte do conhecimento religioso (SIMOES, 2006).

Entretanto, é preciso pontuar que o poder no universo do candomblé nédo esta
exclusivamente restrito ao dominio do conhecimento/fundamento, ampliando-se em
outras nuances de relagdes estruturais e/ou dominantes. Neste sentido, Luhning
(1995/1996) observa que na primeira metade do século XX, periodo de intensas
invasdes policiais aos terreiros, a figura masculina, predominantemente os chamados
ogas, tinha papel de grande importancia e poder. Normalmente, eram o0gas que
negociavam e faziam a mediacdo entre a lideranca interna dos terreiros de candomblé e
o poder publico. E necessario ressaltar que a escolha de ogds acontecia e acontece por
intervengdo do orixd que rege o terreiro, quando o mesmo “suspende” (indica) um
sujeito que mais tarde serd “confirmado” (efetivado no cargo indicado) dentro do grupo
social interno. Entretanto, era comum — e ainda é — que funcionarios publicos,
intelectuais e politicos integrassem esse corpo religioso, pois, devido a sua condi¢do e
status socioecondmico, teriam mais facilidade para proteger os terreiros. Dai que a
”suspensdo” e “confirmacao” de ogds ou, de um modo geral, a nomeagdo para cargos
importantes costumam estar sujeitas a critica interna no que diz respeito aos critérios de
“escolha”. Para muitos, hd uma nitida interferéncia por parte das liderangas do terreiro
nessas escolhas que, muitas vezes, indicam pessoas de grande influéncia na sociedade,
porém com pouca adesdo ao cotidiano do terreiro de candomblé.

Em todo caso, temos que o poder do segredo e o0 segredo do poder coexistem
na esfera das acdes e decisdes e também do siléncio do candomblé. Isto se evidencia no
cerrar dos labios ou no cessar das vozes entre os sacerdotes quando o assunto é
fundamentos de candomblé, principalmente quando um mais novo (encetado na

religido) esta por perto. “Manter o segredo preserva a identidade e privacidade da casa
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de santo”, € a justificativa que alguns usam. Para outros, essa atitude ajuda a manter o
respeito pela hierarquia no terreiro. Os mais liberais acreditam que alguns zeladores
usam esse tabu como um artificio para enraizar seu poder no terreiro, alegando que,
assim, torna-se possivel proteger a tradicéo.

Em todo caso, observamos que, para além do dilema em torno do resguardo
dos segredos, a competicdo por prestigio e visibilidade entre casas de candomblé
tornou-se pratica comum, ao menos, atualmente. Isso nos leva a crer que entre 0s
principais fatores que alimentam o tabu da escrita nos terreiros e da consequente
interdicdo da divulgacdo dos segredos que a mesma retém, ocorra também o medo de
que tal material venha a ser exposto, que chegue a outras maos, principalmente, nas
maos de um “concorrente”. Tal acontecimento poderia custar caro, como por exemplo,
tornar o pai ou mée de santo uma vitima de avacalhacdo e perda de prestigio.

Entre fatos e conjecturas, a questdo é que os cadernos de fundamento e outros
tipos de escrituras podem ser nocivos ao segredo do culto quando ndo sdo usados com
bom senso, tanto por adeptos, quanto por outras pessoas que tém acesso a este veiculo
de informacdo. Ndo obstante, é preciso bom senso, também, para admitir a eficicia
dessa ferramenta quando os cadernos séo utilizados de forma correta por seus criadores.
Enfim, o que parece ser inofensivo para alguns pode implicar na fragilizacdo de
aspectos estruturais de uma crenca que atravessou séculos. Do mesmo modo, o que
parece prejudicial para outros pode ser um recurso de inclusdo e materializagcdo do
sagrado, propiciando a adesdo e fidelizacdo de seguidores comprometidos com a
tradicdo do culto. Destarte, percebemos que os entrelaces em torno das questbes do
segredo e do poder no candomblé sdo profundos e sinuosos.

Ressalte-se que os cadernos de fundamento ndo séo apenas usados para guardar
segredos de ordem estritamente litdrgica. No campo, encontramos pessoas que
cultivavam o habito de escrever subjetividades outras em seus cadernos. Entretanto,
alguns faziam diferenciacgdes, utilizando agendas e/ou diarios para tal intento. Ou seja,
para alguns adeptos, o ato de escrever funciona como uma forma de fixar melhor os
ensinamentos — verdadeiros gatilhos da memaria —, mas também possibilita o relato de
experiéncias que de alguma forma tenham sido marcantes. Estas escrituras podem ser
classificadas, portanto, como “arquivos do eu” (ARTIERES, 1998) uma vez que se
destacam pela intencdo autobiografica, apresentam carater subjetivo assim como

suscitam a atitude de construcdo de si mesmo.
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2 Os arqguivos dos terreiros no tempo e no espaco

Parece-nos pertinente também perguntar: um arquivo de terreiro estaria a
servico do passado ou do futuro? Tal proposicdo, por um lado, parece-nos dificil de
mensurar, pois existem diversos fatores (internos e externos) que serdo decisivos para o
projeto inicial (consciente ou ndo) de idealizacdo deste arquivo assim como ¢é dificil
prever a perspectiva politica-ideoldgica das geracdes futuras.

Por outro lado, parece-nos que a busca por arquivar o sagrado abrange,
essencialmente, todas as formas utilizadas para preservar a cultura religiosa do
candomblé e de seus adeptos. Neste sentido, abre-se um leque de possibilidades de
percepcdes do universo cultural dos terreiros, tais como: politicas publicas de protecao
da cultura através de tombamentos e/ou registro imaterial das casas de santo; abertura
de pontos de cultura nos espagos dos terreiros; construcdes de escolas para as
comunidades que tém o candomblé como centro de promogdo da cultura afro-brasileira;
leis de protecdo contra o preconceito, injurias e todas as formas de intolerdncia
religiosa; construcdo de bibliotecas e museus dentro dos terreiros, etc. Ou seja, percebe-
se que os arquivos de terreiro possuem carater hibrido e, a eles, agregam-se, pois, novos
valores: historico-cultural, estético, académico, expositivo, politico e econdmico.

Do mesmo modo, a busca por inventariar os arquivos do sagrado leva-nos a
pensar que na dindmica do candomblé é interessante refletir sobre a selecdo dos
elementos que compordo os arquivos do terreiro ou os arquivos do sagrado de cada
arconte, que sempre refletird sobre os arquivos do grupo. No contexto da escrita dos
cadernos, sabemos que ha uma filtragem do que vale a pena registrar ou ndo. De forma
analoga, quando da construcdo de um museu no espaco interno do terreiro, o critério de
selecdo pressupde a escolha das melhores fotografias que irdo compor a arvore
genealdgica do terreiro, narrando, deste modo, as histérias que, geralmente, registram o0s
maiores eventos com suas ilustres personalidades. Também poderdo figurar no museu,
pecas e adornos variados, vestimentas litdrgicas e sociais dos fundadores do terreiro ou
dos seus principais lideres. Porém, é de extrema relevancia interrogar o substrato do
montante rejeitado, pois, certamente, hd uma voz que se almejou calar; e, se assim o for,
0 que poderia nos dizer este arquivo anarquista ou “anarquivista’?

Na contemporaneidade, o valor dado a oralidade continua preservado, porém o

povo de santo, inserido no processo de globalizacdo em que a informacdo e o
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conhecimento alcangcaram picos de potencialidade com a tecnologia da informatica, com
0os multiplos meios de comunicacdo de massa e com as recentes redes sociais de
interacdo interpessoais a distancia, adotou outras formas de arquivamento de si. A
propdsito das redes sociais de comunicacdo, vale ressaltar o carater de arquivo (virtual)
que tém exercido, possibilitando o armazenamento e a transmissdo de conhecimentos
para os milhares de adeptos e simpatizantes do candomblé, instrumentalizando o
combate ao preconceito e a intolerancia que ainda existe no Brasil. Neste sentido, temos
hoje uma forte rede virtual de terreiros de candomblé que retne grandes lideres
espirituais, incluindo africanos. Tal rede permite um aprofundamento dos saberes
sagrados (ja existem os “cadernos digitais de fundamento”) e a busca do “resgate” de
uma suposta tradi¢ao que teria sido “perdida” ao longo dos anos.

Destarte, percebe-se que as sociedades ocidentais agregaram valor histérico a
tudo que pode ser escrito e posteriormente arquivado. Sem nada documentado, como
conhecer e comprovar os relatos do cotidiano indispensaveis a manutencdo da
memdria? Sem tais registros, como tratar e acompanhar corretamente essa complexa
tradicdo religiosa em um tempo e espago em que o saber afro-diaspérico dialoga e
inevitavelmente esteve afeito a demandas e intervengdes da realidade nacional colonial
e poés-colonial? Os registros escritos permitem classificacdo por grau de importancia,
origem e funcgdo, entre outros critérios, viabilizando a manutencéo e reconhecimento da
identidade do candomblé. Os arquivos tém a funcdo de recordacéo, de oferecer ligdes do
passado para preparar o futuro e, sobretudo, a de oferecer a garantia da existéncia do
sagrado no cotidiano. Existéncia que traz, em seu bojo, conflitos e acordos, dissidéncias
e confluéncias.

Ora, a introdugdo dos registros escritos no universo candomblecista ndo se
exaure com o surgimento dos cadernos de fundamento e nos consequentes conflitos
entre as liderangcas mais antigas dos terreiros, que rejeitam a escrita porque criados na
tradicdo quase exclusivamente oral. A escrita sedimenta-se e consolida-se nos
candomblés, sem afastamento da oralidade, também através da relacdo conveniente e
ndo pacificada entre o universo cientifico e/ou académico e o universo candomblecista.
A ligacdo entre pesquisadores e 0s terreiros tem inicio na Gltima década do século XIX,
1896, com a publicacdo de “O animismo fetichista dos negros bahianos”, do médico
legista Raimundo Nina Rodrigues (ver CASTILLO, 2010, p. 103). Néo obstante, até os

nossos dias, essa relagdo longeva gera estranhamentos e animosidades entre tais
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protagonistas. Quais 0s reais motivos desses conflitos? Quais forcas estariam
envolvidas? Em que elas acordam?

N&do pretendemos, aqui, responder substantivamente a essas indagacfes e
tampouco esgotar sua problematica. Intentamos, tdo somente, ampliar as discussdes e
sugerir desdobramentos das pesquisas e argumentos até entdo elaborados. Até porque,
na contramdo deste processo, o candomblé estruturou as suas bases, seus modelos
litdrgicos e ideoldgicos, suas estratégias de relacionamento interno e externo tomando a
oralidade como fundamento. Do mesmo modo, como ja afirmou Castillo (2010),
também acreditamos que, por tras desses conflitos, estd uma perspectiva tedrica baseada
numa série de oposi¢des conceituais que contrapdem o primitivo ao moderno, a Africa

ao Ocidente, a oralidade a escrita.

3 Cadernos de fundamento e cadernos etnogréaficos

No ambito dos terreiros, irrevogavelmente, as pesquisas etnograficas
estabeleceram rupturas com o modelo tradicional (oralidade) dos cultos afro, inserindo a
escrita de forma contundente através de livros, apostilas ou apontamentos de cadernos
etnogréficos que tém transportado os portdes dos terreiros e se reportado a sociedade
mais ampla. Alias, € importante enfatizar que o recurso etnogréafico, para além da
observacao e da coleta de dados, incorpora ao texto escrito vivéncias e compreensdes
pessoais sob um viés analitico. Se por um lado esse recurso foi importante para certa
normatizacdo do candomblé, desconstruindo velhos preconceitos e o estereétipo de
primitivismo, animismo ou feiticaria atribuido ao candomblé, por outro lado
protagonizou — e ainda protagoniza — algumas interpretagdes equivocadas e superficiais.

A propésito, o sacerdote Ed ti Sango'® nos disse:

Sacerdote universitario € esplendoroso! Eu ndo completei meu ensino
superior, mas sempre me interessei muito pelos assuntos da Academia e até
hoje sou convidado para falar sobre o candomblé nas universidades e escolas.
Acredito que devemos estar nas universidades, ampliar nosso conhecimento
cientifico e contribuir para seus ajustes; ocupar lugares nos palcos da
pesquisa como protagonistas e ndo como objetos de estudo apenas. Eu digo
isso porque tenho uma critica muito grande a alguns pesquisadores /
académicos que adentraram a fé e quebraram segredos desnecessariamente.
Em minha opinido o que Verger fez, por exemplo, foi um desservico as

' Ed ti Sango, também conhecido como Edson da Conceicdo Silva, 39 anos, é o lider, pai de santo e
sacerdote supremo do terreiro ketu I1é Ase Oba Ifé Ati Idajo, situado na cidade de Alagoinhas, a 120 km
da capital baiana, Salvador. Seu depoimento foi coletado no terreiro citado acima em 27 de setembro de
2015.
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comunidades com fotos de lyawd sendo iniciada etc. Ndo gosto disso! Ainda
hoje existem os académicos cujos TCC’s sdo relacionados ao candomblé, o
que € bom para que haja algumas desmistificacfes e o debate se refine. O que
continuo ndo concordando é com a folclorizacdo, com a ideia de fazer santo
por achar a cultura bonita. Para mim tem que se ter limite, e o limite é a porta
do ronco e do ord do orixa. Disso pra tras, esse é o limite. Ndo tem que
anotar, registrar, filmar nada disso. Isso é o sagrado para o coracdo daqueles
que abdicam suas vidas, dos que ouvem os chamados dos orisa, dos que se
entregam para eles. Onus e Banus!

Ha uma visdo critica contundente sobre o cardter “aproveitador” de muitos
pesquisadores académicos que, segundo 0s sujeitos da nossa pesquisa, aproveitam-se da
boa vontade do pai ou mée de santo e dos filhos iniciados para obter informacoes e
segredos ritualisticos apenas para a satisfacdo de ego (trabalho académico inédito), ndo
dando um retorno minimo sobre as suas respectivas publicagdes. Mas também houve
quem culpasse os proprios lideres por cederem entrevistas e facilitarem 0 acesso e a
circulacdo dos pesquisadores no terreiro. Este ultimo argumento serve para ilustrar os
possiveis acordos entre pesquisadores e o terreiro, pois ndo se pode esquecer que muitos
sacerdotes anunciavam ou anunciam com orgulho seus lacos com a comunidade
académica visando, talvez, popularizar suas casas de culto com a veiculagdo dos seus
nomes (e dos seus respectivos terreiros). Também € possivel que tais sacerdotes tenham
aceitado este vinculo para obter outras vantagens no concorrido — e ndo menos desunido
— universo social do candomblé.

Ao se refletir sobre os entrelaces estabelecidos — tensGes e acordos —,
percebemos a existéncia de muitos desdobramentos. Por exemplo, os cadernos
etnograficos. Muitos destes cadernos, produzidos no campo de pesquisa a partir dos
cadernos de fundamento, mais tarde tornam-se livros que, posteriormente, sdo
adquiridos em livrarias pelo povo de santo, e assim o0 conhecimento retorna aos
terreiros, muitas vezes influenciando diretamente os seus lideres, principalmente os
mais novos e/ou 0s que, por alguma razdo, tiveram formacdo teoldgica e/ou litdrgica
insuficientes.

Neste contexto, poderiamos dizer que os cadernos e estudos etnogréficos sao
também — e mais sofisticados — cadernos de fundamento? Claro que ha algumas
semelhancas entre eles, mas estruturalmente os aportes sdo diferentes: as etnografias
antropologicas abarcam em si vivéncias em paralelo com o0s conhecimentos
sistematizados para formular um discurso cientifico. Segundo Silva (1995), a vocacédo
das etnografias ndo é ser usada como um manual do candomblé, & semelhanga da biblia

dos cristdos, porque sdo produzidas como uma reflexdo critica sobre um discurso
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religioso. Contudo, a proximidade e fidelidade com que algumas etnografias atestam as
préticas religiosas estudadas tém favorecido a quase sacralizagcdo das mesmas e, desta
forma, seduzem muitos leitores e religiosos, assim como, tornam-se fontes
complementares importantes do conhecimento para os lideres candomblecistas e seus
filhos de santo.

Essa nova realidade dos registros escritos retiraria a importancia da oralidade
nos candomblés? Também é adequado afirmar que o interesse e a busca desses livros
pelos candomblecistas se ddo também pela atribuicdo de verdade e competéncia de
discurso (CHAUI, 2007) a esses escritos. Por exemplo, as informacdes que Méae
Aninha®* ofereceu aos pesquisadores e foram publicadas tornaram-se mais respeitadas e
acatadas porque também apareciam respaldadas pelo poder e prestigio dos autores e do
espaco institucional de onde eram enunciadas. Diferentemente de Jodozinho da
Goméia'? que ganhou notoriedade e prestigio pelo efeito contrario que muitas vezes
promovem as campanhas difamatorias e a extravagancia atribuida a personalidades
fortes e embleméticas como foi 0 caso deste pai de santo. Ou seja, 0 texto e a linguagem
etnografica exigem dos leitores uma atitude analitica e interpretativa, pois transita entre
o cientificismo, o politico e a religiosidade (SILVA, 1995).

Outro fendmeno também ligado a escrita no candomblé ocorreu paralelamente
a producdo de etnografias religiosas afro-brasileiras: alguns lideres religiosos passaram
a escrever suas memoarias para um publico que ndo era e ndo é necessariamente
académico. Esses autores ganharam prestigio pela legitimidade com que conseguiram
sistematizar, por escrito, 0s seus saberes, tornando-se fontes citadas por diversas
etnografias. Essa literatura religiosa aproxima-se muito dos textos etnogréficos, pois se
escreve sobre as histérias dos fundadores das casas de culto, o conjunto do pantedo
cultuado, a hierarquia dos cargos religiosos, algumas rezas e canticos. Alguns desses

trabalhos ndo tomam, necessariamente, o0 modelo cientifico por base. S&o escritas mais

' Eugénia Ana dos Santos, M&e Aninha ou Oba Biyi (1869-1938), foi fundadora de um importante
terreiro de candomblé Ketu brasileiro, o 11é Axé Opd Afonja. Ainda viva era muito respeitada entre seus
contemporaneos e estudiosos do candomblé Ketu.

12 Jo&o Alves de Torres Filho (1914-1971), conhecido como Jo&ozinho da Goméia, foi um famoso pai de
santo baiano, negro, assumidamente homossexual oriundo do candomblé Angola embora tenha tido
formacdo religiosa também no candomblé Ketu. Destacou-se pela quebra de regras do candomblé Ketu
tradicional, pela sua destreza em chamar atencdo para si mesmo, se adequar a aspectos da vida moderna
como o mercado e a industria cultural e pela habilidade Gnica de espetacularizar a religido do candomblé.
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livres, que procuram orientar o publico para questdes como o jogo de buzios ou como

fazer eh6s™,
Considerac0es finais

Perguntamos antes se a nova realidade dos registros escritos retiraria a
importancia da oralidade no candomblé. Essa dicotomia oralidade x escrita é secular e
recorrente na linguagem tradicional do candomblé, mas também, em certa medida, na
linguagem das outras religides brasileiras surgidas a partir do candomblé, como a
umbanda. A didspora africana evidenciou a importancia da identidade cultural para os
povos afro-brasileiros. Desde entdo, um novo mapa social foi impositivamente
apresentado, fazendo-se necessario encontrar um método de preservacdo e transmissao
dos saberes sagrados. Para implementar o antigo retrato religioso em nova realidade
social distante da terra mde e manter as tradi¢Oes africanas, foi preciso reajustar-se. Os
segredos transmitidos oralmente perenizaram-se, porém para sobreviver as intempéries
politicas, sociais, raciais e econbmicas as quais estiveram e continuam submetidos,
tiveram que se curvar as lacunas de sentido e da cadeia de transmissdo da informacéo
suscitadas em contexto colonial escravocrata e pos-colonial persecutorio e excludente.
N&o detentores, a priori, da escrita regular, como instrumento de registro, as antigas
liderangas guardavam na memoria todo o material simbolico necessario para a
sobrevivéncia de préaticas religiosas seculares. Somente depois de encerrada a
escraviddo, voltando ao contato social como sujeitos de direito livres, puderam expandir
as possibilidades de permanéncia e producdo de memoria.

Diriamos ainda que no universo do candomblé, ao longo tempo, a tradi¢do
oral e escrita passou a dialogar, embora a escrita represente uma ruptura com a forma
mediante a qual os conhecimentos sagrados tém sido transmitidos. Como se viu, 0
instrumento da escrita tem sido, pouco a pouco, adicionado no interior dos terreiros
como uma importante ferramenta de registro historico e da sabedoria milenar ancestral.
Embora haja alteragfes na estrutura interna do candomblé, muitas vezes, gera-se mais
seguranca na salvaguarda do conhecimento e informacdes importantes. Além disso,

apesar dos pesares, o caderno de fundamento configurou-se como um marco para a

13 Eho é normalmente o termo atribuido pelo povo de santo para se referir a oferendas sagradas que tém o
objetivo de intervir na vida de um(a) filho(a) de santo ou consulente que recorre a um pai ou mae de santo
em busca desta intervencao. Os ebds, depois de prontos e cuidadosamente arrumados, sdo despachados na
rua.

200



B@itata

Revista do GT de Literatura Oral e Popular da ANPOLL — ISSN 1980-4504
BOITATA, Londrina, n. 25, jan.-jun. 2018

preservacao da memoria do segredo e do sagrado desde um olhar interno do candomblé.
Deste modo, o controle da informagédo deixou de ser exclusivo aos sacerdotes ou aos
académicos que tomaram o candomblé como objeto de estudo.

As relacdes de poder que se estabelecem nos terreiros ainda sdo orientadas por
principios estruturais que as sociedades exclusivamente orais tinham nas primevas
tradigbes. A palavra, além de um instrumento de manutengdo da forca vital de todo
complexo religioso, é também um poder conferido ao longo da graduacao espiritual dos
adeptos. Desta maneira se perpetua o segredo, garante-se a sustentabilidade do sagrado
nas presentes e atuais possibilidades em que se instrumentaliza a oralidade, mas também
a escrita. A sinergia do candomblé, portanto, perfaz-se no duplo lugar, entre a
exposicdo positiva e literaria da ancestralidade e as formas internas e faladas das
confidéncias e mistérios.

Em suma, o advento progressivo da linguagem escrita ndo retirou do
candomblé a importancia da oralidade. Apenas redefiniu os campos de incidéncia de
antigos modos de transmissdo de informacdes, reservando & oralidade o campo
ritualistico secreto e sagrado da producdo da forca e da circulacdo de energia sagrada.
Este processo desencadeia-se com a magia propria das palavras ditas e ouvidas no
reservado e sacrossanto recinto do terreiro. Por outro lado, a linguagem escrita tem se
reservado o espago literario dos mitos, da historia dos cultos e dos terreiros, assim como

da trajetdria quase sempre heroica de sacerdotes e sacerdotisas veneraveis.
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