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RESUMO

=

L
O presente ensaio visa discutir o processo de formégﬁo de identidades em contexto de cristianismos
origindrios no interior do mundo romano. Para tanto, cumpre perceber de que forma as interacbes entre
agentes histdricos e cultura na qual estavam inseridos moldam os resultados e estratégias de processos
comunicativos. Neste ensaio, as cartas de Cicero e Paulo sdo consideradas como potentes instrumentos
que revelam relagGes de poder e construcdo de identidades em seus respectivos tempos e espagos
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ABSTRACT

1
This essay discusses the identity formation process in Christianities context originated within the Roman
world. Therefore, it must be understood how the interactions between agents and historical culture in
which they were inserted shaped the results and communicative processes strategies. In this essay, the
letters of Cicero and Paul are regarded as powerful tools that reveal power relationships and identity

construction in their respective times and environment.
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De imediato convém salientar a partir de que perspectiva de identidade os autores partem para
elaborar o presente trabalho. Considerar o0s estudos de cristianismos antigos, quase
invariavelmente, € discutir relacdes de poder e consolidacdo de identidades. O motivo é
relativamente simples: os cristianismos mediterranicos entre os séculos | e Il EC gradativamente
comegam a se afastar de sua matriz religiosa judaica originaria (embora sempre tenham se visto
como judeus) e, cada vez mais, vdo se convertendo em outras percep¢bes do que sejam as suas
proprias experiéncias fé.

Nesse processo, as ideias forjadas vdo ganhando outros contornos diferentes daqueles
originarios, mas mantendo com eles relacdes de pertenca-separacdo. De identificacdo e
estranhamento. De identidade e alteridade. A origem e consolidacdo dessas ideias, porém, jamais
se afastam de seu universo cultural primevo, antes, guardam com ele uma relagéo de continuidade,
ruptura e ressignificacéo de conceitos, simbolos ou costumes.

Assim, a forma com que os autores entendem o processo de formacédo de identidades nos
cristianismos originarios tem a ver com o universo cultural em que se inserem os agentes historicos
paleocristdos. A nascente percepcdo cristd de como devem ser organizadas as bases dessas
experiéncias religiosas estdo intrinsecamente conectadas com a matriz cultural em que estédo
inseridas.

Logo, para se perceber como se comunicam, constroem identidades ou estabelecem relagdes
de poder € imperioso que se observe esses cristianismos originarios completamente inseridos nos
cadigos culturais de seu tempo. A partir dai, entdo, cruzando as informagdes de como o "mundo
romano" operava os cddigos da cultura com a forma com que autores paleocristdos inseriram suas
percepcdes de realidade obter-se-4& um retrato mais cotidiano e plausivel de como essas
identidades se formaram a partir dos dados culturais disponiveis a esses primeiros "cristdos".

Partindo da premissa de que esses autores paleocristdos estavam com seus pés no chéo e
interagindo intensamente com suas préprias culturas, objetiva-se aqui lancar luz na circulacdo de
correspondéncias no império romano, através de um aspecto normalmente negligenciado pelos
atuais leitores desse tipo de documentacéo: a diversidade social envolvida no processo de levar e
trazer cartas. Quando esse aspecto é acentuado, indicios vém a tona, como a sugerir novos objetos
de pesquisa. Como se trata de um ensaio, ao invés de um artigo pronto e acabado, o mais
importante € que ele suscite discussao, pelo menos esse é o desejo dos seus autores.

A fim de analisar o aspecto proposto, dois procedimentos serdo adotados: (1°) o uso do corpus
ciceroniano conhecido por “Cartas aos seus Amigos” . Ele é composto de trezentas e trinta e seis
correspondéncias? produzidas entre as décadas de cinquenta e quarenta do século | aEC; e (2°) os
resultados advindos desse material serdo aplicados a uma pequena carta, quase um bilhete,

! Daqui em diante, Cartas.

2 0 volume | contém oitenta e sete correspondéncias; o volume |l apresenta cento e setenta; o volume Il (apenas o
livro 13) dispde de setenta e nove cartas. Portanto, hd um total de trezentas e trinta e seis correspondéncias lidas para
a producdo desse brevissimo ensaio.
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denominada de “Epistola a Filemon”. A sua escolha serve exatamente para testar a viabilidade ou
nédo do que esti sendo proposto nesse ensaio.

A leitura das correspondéncias de Cicero permite identificar diferentes formas de um individuo
se manter informado no Império Romano. A carta € apenas uma delas, coexistindo outros meios de
informacdo, como por exemplo: breves mensagens orais (Cicero. Cartas 1.5b:1, 5.11:2);
disseminagéo oral de uma novidade no espaco publico (Cicero. Cartas 2.6:1); extensos relatos orais
(Cicero. Cartas 3.1:1-2, 3.5:3, 3.7:4, 7.14:1-2, 10.7:1); leitura publica (Cicero. Cartas 10.6:1) ou
privada (Cicero. Cartas 9.1.1, 10.12:2, 10.21:3, 10.33:2) de uma correspondéncia; uma espécie de
“jornal” diario® (Cicero. Cartas 12.8:1); “cadernos” contendo anotagbes militares (Cicero. Cartas
11.11:1); livro de anotacao contendo as copias de cartas enviadas (Cicero. Cartas 9.25:1).

A carta, porém, goza de uma centralidade na forma de comunicacdo entre individuos,
principalmente se esses se inserem nas camadas mais altas da sociedade romana. Uma
correspondéncia pode ser (a) redigida pelo préprio remetente*, mas, nesse caso, como parece ser
raro, o feito € mencionado (Cicero. Cartas 3.6:2, 7.18:1, 9.16:1, 10.21:1,3); ou, 0 que parece ser 0
mais comum, (b) ditada a um secretario (Cicero. Cartas 5.20:1,8), possivelmente pertencente as
camadas mais baixas da sociedade, podendo ser prioritariamente, mas ndo exclusivamente, liberto
elou escravo. Depois que ela é redigida, diferentes agentes sociais, gozando dos mais variados
estatutos sociais, tornam-se 0s responsaveis pela sua entrega ao destinatario (ver Quadros 1, 1a,
1b, 1c).

Quadro 1- Agentes Sociais envolvidos na entrega de Cartas

Escravo 412:2,6.20:1, 8.12:4, 9.10:1, 11.11:1

Liberto 2.7:3,3.1:1-2,3.7:4,4.9:1, 4.10:1, 6.18:1, 8.8:10

2.6:1, 8.8:10, 9.6:1, 10.7:1, 10.12:2, 10.18:1, 11.5:1, 11.6:1, 10.12:1,
10.25:1, 12.25a:1

Livre

3.10:2, 3.11:1, 9.9:3, 9.15:1, 10.31:1,3, 10.12:1, 10.16:1, 10.21:5, 12.12:1,

N&o especificado
12.22:4

3 Acta Diurna. Ele foi publicado, pela primeira vez, no primeiro consulado de César, em 59 aEC. Ele trazia informagdes
sobre as acdes do Senado, nascimento e morte, além de outras importantes noticias.

4 Stowers (1989: 60-61) observa, em outras cartas, 0 quanto era comum uma mensagem Ser escrita por um secretario,
excetuando a despedida e o adeus, que poderia ser escrito pelo proprio remetente. Essa pratica era equivalente a
colocar uma assinatura na carta ditada. Sobre essa questdo, ha 6timos exemplos também no material epistolario
paulino (1Cor 16:21; Gl 6:11; Cl 4:18; Fm 19; Rm 16:22).
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Quadro la- Detalhando a Categoria Escravo

Escravo (servi) Servo (pueris)

8.12:4,9.10:1 412:2,6.20:1,11.11:1

Quadro 1b- Detalhando a Categoria Livre

Amigo Estrangeiro Legado Jovem

2.6:1, 9.6:1, 10.7:1, 10.12:1,
10.12:2, 10.25:1, 11.5:1, 11.6:1

8.8:10 10.18:1 12.25a:1

Quadro 1c- Detalhando o Termo N&o Especificado

Agente Mensageiro Indeterminado

9.9:3, 9.15:1, 10.31:1,3, 10.12:1, 12.12:1,
3.10:2, 3.11:1 12.22:4 9.15:1, 10.16:1, 10.21:5

Torna-se evidente, dos dados advindos dos quadros anteriores, que dois grupos sociais se
destacam no servico de entrega de correspondéncias: homens livres (Quadro 1b), a maioria deles,
guando especificados, parece ser cidadéos e libertos (Quadro 1). A coluna denominada de “Nao
Especificado”, quando desmembrada (Quadro 1c), parece sugerir uma composi¢do de libertos e
escravos, com uma maior probabilidade de esses Ultimos virem a ser a minoria. Tudo vai depender
guem venha a ser definido como mensageiro (tabellarius). No entanto, convém observar, dos
grupos sociais especificados no Quadro 1, os escravos (Quadro 1a) gozam da menor participacdo
no servi¢o de entrega de correspondéncias. Esse aspecto pode ser explicado, se ndo no todo, ao
menos em parte, pela possibilidade de ele vir a fugir, caso a distancia a ser percorrida seja
suficientemente longa para coloca-lo fora do alcance do seu senhor. Nesse momento, o escravo é
capaz de criar seus préprios estratagemas para garantir a sua fuga (Cicero. Cartas 13.77:2) De
qualquer forma, convém salientar, 0 quanto € amplo o espectro social de individuos envolvidos no
servico do levar e trazer cartas: ele vai do cidaddo ao escravo, passando por estrangeiros livres,
libertos, servos.
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A elite romana, formada por pessoas como Cicero e seus amigos, mantinha, em suas proprias
residéncias (Cicero. Cartas 2.4:1), ou mesmo fora delas (Cicero. Cartas 12.12:1), mensageiros a
sua disposicéo. Esses (ltimos eram, em alguns casos, pessoas de extrema confianga®, as quais
gozavam de uma estreita relagcdo de intimidade junto aos seus patronos. Tal relacdo ndo esta
diretamente ligada ao lugar social ocupado por esse portador de correspondéncias na sociedade
romana, mas, ao contrario, ela parece ser mais o resultado de um processo de confianca construido
ao longo do tempo do que propriamente uma questdo de ordem social. Assim, por exemplo,
encontram-se passagens relacionadas a mensageiros, identificados nos textos como sendo libertos,
cuja énfase recai na sua afeicdo e delicadeza (Cicero. Cartas 3.2:1); na sua sagacidade e no
espirito inquisidor, sem, obstante, ser desagradavel (Cicero. Cartas 3.1:1-2); na sua capacidade de
expressar fielmente o desejo do seu patrono (Cicero. Cartas 3.5:3); na sua lealdade e boa-vontade
(Cicero. Cartas 4.9:1); no conhecer os pensamentos mais intimos do senhor (Cicero. Cartas
6.10a.1); na sua participacdo em reunido, junto com cidadaos, na casa do senhor (Cicero. Cartas
10.25:3). Chega-se mesmo ao requinte de um nobre, como Cicero (Cartas 10.16:1), preparar e
confiar no mensageiro de sua carta, tal como ele expressa em sua correspondéncia a Décimo Bruto,
escrita entre maio ou junho de 43 aEC.

Eu tenho instruido, por conseguinte, a pessoa que eu te enviei (quem ad te
misi) a estar atenta ao momento certo para te entregar a carta. Vocé sabe
que, no momento de uma conversa particular, aqueles que se aproximam de
nés, nessas horas, sdo sempre causa de chateagcdo. Da mesma forma, as
cartas sdo causa de ofensa, se entregues inoportunamente. Se, contudo, e
eu espero que assim seja, hada esteja te incomodando, nem te chateando, e
meu mensageiro tenha sido habil e discreto o bastante na escolha do
momento certo para se aproximar de vocé, eu estou certo que eu nao terei

dificuldade em obter de vocé tudo aquilo que eu desejo.

O movimento de ir e vir daqueles que transportam correspondéncias pelas estradas do império
romano nao era facil, nem tranquilo. Eles estavam sujeitos aos mais variados tipos de perigos, com
suas vidas ganhando contornos dramaticos, conforme atestam duas cartas. A primeira delas, escrita
por Cassio, quando ele se encontrava em um acampamento militar na Siria, no dia 7 de maio de 43
aEC, informa a Cicero (Cartas 12.12:1) de maneira muito breve: “Mas se nenhuma carta tem te
alcangado, eu nado tenho duvida que Dolabela [...] prendeu meus mensageiros (tabellarios) e
interceptou os meus despachos”.

5 Obviamente que isso ndo se aplicava a todos os casos. Um 6timo exemplo é a reclamacgdo que Célio faz na carta
enviada a Cicero. Ele reclama da morosidade do escravo (servi) de Cicero que esta levando a sua carta. Ele escreve
(Cicero. Cartas 8.12:4): “desde que eu recebi a sua Ultima (carta), ele tem permanecido aqui por mais de quarenta
dias”.
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A segunda delas, escrita por Asinio Pollio, em Cérdoba, no dia 16 de marco de 43 aEC., torna
ainda mais explicito a Cicero (Cartas 10.31:1) os riscos a que estavam sujeitos todos aqueles que
se serviam das estradas:

Muito embora seja verdade que o paco de Castulo (saltus Castulonensis),
que 0S Nnossos mensageiros (tabellarios) sempre utilizam, tem agora se
tornado mais perigoso do que antes, devido ao aumento de bandidos, isso
ndo é nada se comparado aos enormes atrasos causados por agueles que
ficam postados em todos os lugares, de ambos os lados (do referido paco),

procurando pelos nossos mensageiros (tabellarios), detendo-os.

Por isso, em diferentes momentos, a documentacéo enfatize a necessidade de (a) se enviar
carta duplicada (Cicero. Cartas 4.4:1, 9.16:1, 10.5:1, 11.11:1); (b) mandar mais de um mensageiro
com cartas cujos conteddos sejam absolutamente idénticos (Cicero. Cartas 10.33:3); e (c) impor
limites ao que se pode escrever em uma carta (Cicero. Cartas 10.20:4, 10.21:5, 11.10:2).

O que esses dados projetam na pequena “Epistola a Filemon”? De imediato, alguns elementos
introdutdrios precisam ser explicitados: (1°) ndo é decisivo, para 0 que se quer aqui abordar, o fato
de a referida carta, inserida no corpus paulino, ter sido escrita quase um século depois daquelas
trocadas por Cicero com seus amigos; e (2°) também ndo é central, nesse ensaio, discutir se a
“Epistola a Filemon” seria ou ndo genuinamente de Paulo®.

Essa carta apresenta alguns dados comuns aqueles contidos nas de Cicero, enquanto que
outros simplesmente estdo ausentes (ver Anexo 1). Sdo conhecidos os remetentes, Paulo e
Timoteo, e o destinatario, Filemon. Faltam, no entanto, elementos que ajudem o leitor a determinar
(a) a geografia da sua origem e do seu destino’, bem como (b) a sua datacdo®.

6 Koester (1987, p. 134) parece ndo ter nenhuma dudvida de que se trata mesmo de uma carta paulina; Fitzmyer (2008,
p. 8-9) coloca o leitor a par dos pros e contras de a autoria da carta ser de Paulo. No entanto, ele deixa claro que “hoje
a autenticidade [paulina] da Carta de Filemon é quase universalmente aceita”.

7 Koester (1987, p. 135) acompanha acriticamente o argumento que o destinatario aqui citado seja o mesmo
mencionado em Cl (4:9,17). Nesse caso, segundo o referido autor, Filemon, depois de ter sido batizado por Paulo em
Efeso, teria se mudado para Colossos. Ele estaria morando 14 enquanto lider e fundador da igreja naquela cidade.
Paulo, preso em Efeso, teria enviado a carta dessa dltima localidade. Assumindo corretamente uma posicdo mais
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N&o deixa de ser curioso observar como oscila rapidamente a autoria da carta; ela passa de
dois autores (Fm 1) — “Paulo, prisioneiro de Cristo Jesus, e o irmao Timoteo, a Filemon [...]” — para
somente um (Fm 4) — “Dou sempre gragas ao meu Deus [...]". A pessoa de nome Timoteo, citada
uma Unica vez na carta, poderia (a) até estar junto de Paulo; (b) ser conhecida pelo remetente e
destinatério; e (c) ser reconhecida por ambos como autoridade para respaldar o contetddo da carta
(FITZMYER, 2008, p. 85). Mesmo sendo citado meteoricamente, Tim6teo parece gozar de uma
primazia, talvez, quica, ocupando mesmo uma posi¢cdo hierarquicamente acima da dos demais
individuos listados na carta, a comecar por Epafras, dito ser um companheiro de prisdo de Paulo
(Fm 23: "Saudacdes de Epafras, meu companheiro de prisdo em Cristo Jesus"), ou Marcos,
Aristarco, Demas e Lucas, classificados como colaboradores (Fm 24: "de Marcos, Aristarco, Demas
e Lucas, meus colaboradores") do autor.

Paulo é uma autoridade na vida da comunidade instalada na casa de Filemon. Ele ndo apenas
conhece, como é capaz de citar nominalmente outras pessoas que ali congregam (Fm 2: "a nossa
irma Apia, ao nosso companheiro de armas Arquipo, e a Igreja que se reline na tua casa."), como €é
o caso de Apia e Arquipo, que junto com Filemon, mas n&o abaixo dele, deveriam ser liderancas
locais. O fato de Paulo nomeé-los parece também sugerir que eles também tomariam contato com a
carta®. Essa sugestdo encontra respaldo nas correspondéncias de Cicero. Na primeira delas,
datada de 11 de abril de 43 aEC., e que foi enderecada a Planco, ele (Cicero. Cartas 10.12:2)
observa: “Um pouco mais tarde, Munacio também me deu para ler a carta privada que vocé enviou
para ele, como também o despacho publico”.

Na segunda, datada do inicio do ano 46 aEC, Cicero (Cartas 9.1:1) fala a M. Teréncio Varro:
“[...] eu me perguntei da carta que vocé enviou para Atico e que ele leu para mim”.

Além disso, a autoridade de Paulo é explicitada em outros trés momentos, em particular,
guando ele emprega palavras que reforcam hierarquias. Na primeira delas (Fm 8-9), ele diz a
Filemon: "Por isso, tendo embora toda a liberdade em Cristo para te ordenar o que convém, prefiro
pedir por amor".

A seguir, Paulo tem a certeza de que a sua vontade serd acatada (Fm 21): “Eu te escrevo certo
da sua obediéncia [...]". Por fim, ele ainda determina ao destinatario (Fm 22): “[...] prepara-me
também um alojamento [...]".

critica, Fitzmyer (2008, p. 9-11, 16), que até gostaria de aceitar o argumento de Koester, ja que ele resolveria algumas
questbes centrais, ndo apenas admite que a Epistola aos Colossenses é uma carta deuteropaulina, escrita uns quinze
anos depois daquela de Filemon, como também reconhece que nao é possivel determinar o local da priséo de Paulo.

8 Koester (1987, p. 131) data essa carta do inverno do ano 54-55. Fitzmyer (2008, p. 10), uma vez mais, mostra um
melhor compreensé@o do problema do que Koester, deixando claro que tudo vai depender do lugar onde Paulo se
encontrava preso: se em Roma, Cesareia Maritima ou Efeso. Para cada uma dessas localizagbes, ha uma datac&o
especifica. Como ndo ha como saber onde a exata localizacédo da priséo, ndo ha também como precisar uma data para
a carta.

9 Fitzmyer (2008, p. 81) vai mais longe, argumentando que essa era uma carta que seria lida em voz alta para toda a
comunidade reunida na casa de Filemon.
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Apesar de essas trés passagens se inserirem muito bem no contexto imperial romano, elas né&o
ganham destaque nas cartas de Cicero. Essa auséncia se deve, principalmente, ao fato de os
interlocutores do referido politico serem homens que ocupam altas posi¢ces na esfera socio-politica
e econbmica de Roma. Implica, dizer, as relagBes se estabelecem mais no plano da horizontalidade
do que no da verticalidade, tal como explicitado nas trés passagens paulinas®. Em Cicero (Cartas
13.3:1, 13.5:1), a horizontalidade das relacdes demandam outros tipos de tratamento!!, tal como
pode ser observado na correspondéncia enviada por ele a Caio Memmio: “Eu ficaria feliz se vocé
tratasse dele (A. Fufio), conforme vocé me prometeu fazer, quando nds nos encontramos”.

Ou como ainda pode ser lida em outra carta enderecada a Valério Orca no outono do ano 45
aEC. “...] eu estou cercado por peticdbes de um grande numero de homens, porque eles
confidentemente clamam pela sua boa-vontade, através de mim”.

Filemon é descrito como um amado colaborador do autor da carta (Fm 1: "Paulo, prisioneiro de
Cristo Jesus, e o irmdo Timo6teo, a Filemon, nosso muito amado colaborador,"). Ha bons indicios,
nesse documento, que ajudam o leitor a defini-lo com alguma seguranca. De imediato, ele parece
ser um homem letrado, na medida em que houve uma clara opcdo, da parte de Paulo, em lhe
escrever uma carta. O seu papel de lideranga na igreja ndo se deve apenas a expertise em
questdes religiosas ou a sua fé em Cristo Jesus, mas, por ele ser um homem de posses. A
comunidade se retine na sua casa (Fm 2: "a nossa irma Apia, ao nosso companheiro de armas
Arquipo, e a Igreja que se reline na tua casa"). Para isso, ela deve dispor de um espaco, méveis e
utensilios, permanentes ou provisorios, para abrigar, por algumas horas, em determinados dias da
semana, fiéis internos e externos a casa, além de outras possiveis pessoas convidadas a participar
do culto. Agrega-se ai o fato de a sua residéncia dispor de outros cdmodos, além daqueles
utilizados cotidianamente, ja que Paulo pede a Filemon que o aloje ali (Fm 22: "Ao mesmo tempo,
prepara-me também um alojamento, porque, gragas as vossas oracdes, espero que vos serei
restituido"). Tudo concorre para se pensar Filemon como sendo um homem rico, pois além de ele
ser proprietario de escravos e a sua casa ter um tamanho consideravel, ela ainda é dotada de bens
de valor (FITZMYER, 2008, p. 13), dentre os quais, alguns deles foram furtados pelo seu escravo
Onésimo, quando esse optou por fugir (Fm 18: "E se ele te deu algum prejuizo ou te deve alguma
coisa, pde isso na minha conta")!2.

Dois aspectos merecem aqui ser sublinhados. O primeiro deles tem a ver com o fato de a casa
de Filemon ser dotada de mais cdmodos do que aqueles necessarios para acomodar 0s seus
proprios familiares, incluindo ai os escravos. Encontra-se em uma correspondéncia escrita a G.

10 Koester (1987, p. 135) estranhamente ignora esses passos, deixando claro que Paulo ndo emprega sua autoridade
apostolica e deixa toda a decisdo para Filemon.

11 para outros exemplos, ver: Cicero. Cartas 13.1:6, 13.3:1, 13.4:3-4, 13.5:1.

2 williams (2007, p. 175, nota 27) parece sugerir, em oposi¢do a leitura de Onésimo como sendo um escravo fugitivo,
gue o proprio Filemon o enviou em socorro a Paulo, enquanto esse Ultimo era um prisioneiro, tal como ocorre com
Epafrodito (cf. FI 2:25-30). A proposta é interessante, porém, Epafrédito é apresentado como leitourgés. O
desempenho de uma leitourgia ndo apenas nessa passagem, como também em outras, ndo € prépria para um
escravo; para uma discussdo mais detalhada sobre Onésimo ter mesmo fugido. (HORSLEY, 2007, p. 55-60;
HORSLEY, 1998, p. 40-46).
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Memmio por Cicero (Cartas 13.2:1), quando ele se achava em Laodiceia, em maio do ano 50 aEC,
um pedido que apresenta paralelo com aquele feito por Paulo a Filemon:

Eu sou préximo de C. Aviano Evandro, que esta hospedado na capela
(sacrario) de sua familia, € muito mais préximo ainda do patrono dele, M.
Emilio. Eu lhe peco, com mais énfase do que o normal, portanto, [...] para

acomodéa-lo em sua residéncia. [...] vocé me tera feito um enorme favor.

Ninguém faz um pedido como esse de Cicero, sem admitir, a priori, que o seu destinatario
possua uma casa suficientemente grande para poder abrigar mais uma pessoa (ho caso, em
guestdo, um liberto), sem que isso venha a interferir (a) na sua privacidade, (b) na sua capacidade
de movimento no interior de sua residéncia e (c) na rotina diaria de sua familia. Esse parece ser o
caso de Paulo (Fm 22: "Ao mesmo tempo, prepara-me também um alojamento, porque, gragas as
vossas oragfes, espero que vos serei restituido"), quando demandou de Filemon um alojamento.

O segundo aspecto a ser considerado diz respeito ao fato de Onésimo, o escravo de Filemon,
no momento em que fugiu, ter furtado bens da casa do seu senhor (KOESTER, 1987, p. 135;
STOWERS, 1989, p. 155). Em uma correspondéncia, escrita por Cicero (Cartas 13.77:2), em Roma,
no outono do ano 46 aEC, para P. Sulpicio Rufo, ele faz um pedido:

Ha isso também; eu te imploro com mais forga do que o normal, em nome de
nossa amizade e de sua devocao invariavel para comigo, dar uma atencdo
mais cuidadosa a seguinte questdo: meu escravo Dionisio, que tinha a
incumbéncia da minha custosa biblioteca, tendo roubado um punhado de
livros, e achando que ele seria punido pelo roubo, fugiu. Ele esta em sua
provincia. Tanto meu amigo Bolano e alguns outros o viram em Narona
(costa da lliria), mas quando ele declarou que eu tinha lhe dado a sua
liberdade, eles aceitaram a palavra. Se vocé se encarregar com dessa
guestdo de pega-lo e devolvé-lo para mim, eu ndo posso te dizer o quéo

prazeroso eu ficarei.

N&o deixa de ser interessante observar alguns paralelos entre esses dois escravos (ver Quadro
2).
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Quadro 2- Paralelos entre Dionisio e Onésimo

Dionisio Passo Onésimo Passo

Roubou livros 13.77:2 Roubou bens ndo | Fm 18
ecificados

Sabia dos riscos da fuga 13.77:2 Sabia dos riscos da fuga Fm 11, 15

Obteve éxito na sua fuga 5.10a:1 Obteve éxito na fuga®? Fm 10

1°. Dionisio e Onésimo pertenciam a senhores que possuiam em suas casas bens materiais
valiosos. Eles furtaram alguns deles como forma de obterem recursos para fugir — o escravo de
Cicero furta livros, como forma de fazer as provis6es necessarias para o plano de fuga dar certo; o
escravo de Filemon rouba bens que ndo sdo especificados, certamente para que eles pudessem ser
vendidos durante a fuga;

2°. Dionisio e Onésimo deveriam conhecer muito bem as consequéncias dos seus atos: casos
eles fossem pegos, eles seriam presos e devolvidos aos seus donos. Apesar dos riscos, eles
entenderam que valeria a pena tentar fugir.

3° No caso de Dionisio, além do trecho citado, ha outras passagens, contidas em trés
correspondéncias, que projetam um pouco mais de luz no processo relacionado a fuga de escravos
no império romano. Ele passa pela troca de informagfes entre os proprietérios de escravos,
chegando até o uso de aparato militar para tentar recaptura-los. As cartas contendo as informacdes
sobre Dionisio cobrem um periodo de quase dois anos. A primeira delas foi escrita por Publio
Vatinio, do acampamento militar em Narona!#, no dia 11 de julho de 45 aEC. Ele diz a Cicero
(Cartas 5.9:2):

Eles me disseram que seu escravo (Dionisio), seu leitor, que fugiu, juntou-se
aos Vardaei; vocé ndo me disse nada sobre isso, mas, eu dei uma
autorizacdo proviséria para que ele seja perseguido por terra e mar, e eu
estou convencido de que o encontrarei para vocé, salvo se ele tiver escapado

para a Dalmacia.

13 Nao deixa de ser interessante a observagao feita por Williams (2007, p. 60) de que Paulo, ao assumir para Filemon
que Onésimo ¢ “seu filho gerado na prisdo”, toma para si a total responsabilidade pelos atos praticados pelo seu “filho”.
Isso explicaria, de forma satisfatéria, o argumento de Paulo de que se o seu “filho” Onésimo tivesse dado algum
prejuizo ou estava em débito com Filemon (cf. Fm 10,18), que essa divida seria saldada pelo proprio apéstolo.

14 Cidade situada na costa da lliria.

ANTITESES, v. 8, n. 16, p. 11-30, jul./dez. 2015

20



ANTITESES

O sujeito "eles", da carta, se refere aos amigos de Cicero que pedem a Vatinio ajuda para
recapturar o escravo. Na passagem, esse comandante militar parece reclamar com Cicero sobre o
porqué de ele ndo o ter informado antes. Mas, apesar disso, ele se prontifica a utilizar todos os
meios disponiveis para conseguir prender Dionisio.

Em resposta, Cicero (Cartas 5.11:2), escrevendo de Roma no final de outubro de 45 aEC, pede
pressa a Vatinio na prisdo de seu escravo. A passagem deixa transparecer a existéncia de um
processo de negociagdo envolvendo Vatinio e Dionisio. Cicero, porém, deixa claro que ndo esta
disposto a arcar com nenhum custo para obter o seu escravo fugitivo.

Sobre Dionisio, como vocé é meu amigo, termine essa questao; qualquer que
tenha sido a promessa que vocé lhe fez, eu devo recebé-lo livre de
pagamento. Se, porém, ele se mostrar mau-carater (como de fato ele é), vocé

o trara cativo em seu triunfo.

Por fim, apesar de todos os esfor¢cos e meios utilizados, Publio Vatinio, ao escrever para
Cicero (Cartas 5.10a:1) de Narona, no final de janeiro de 44 aEC., se vé forcado a reconhecer ao
amigo que: “Apesar das minhas buscas, eu ndo tenho nenhuma informacéo acerca do seu Dionisio
[...]. Eu ndo vou descansar, porém, até pega-lo de uma maneira ou de outra”.

Até onde os dados nos permitem acompanhar, a Ultima fala de Vatinio ficou mesmo na
promessa. Dionisio logrou éxito no seu plano de fuga e néo foi recapturado.

Onésimo parece ter contado com a mesma sorte daquela de Dionisio®®. Ele néo foi capturado,
conseguindo, assim, chegar até onde Paulo se encontrava preso — custodia liberal®. Possivelmente
esse seu encontro com o referido apoéstolo teria sido o resultado de algo previamente planejado,
pois Onésimo parecia saber do enorme prestigio exercido por Paulo sobre Filemon — algo do tipo
amicus domini. L4, ele se aproxima do apéstolo, ganha a sua confianca, e lhe pede ajuda, a fim de
resolver alguma pendéncia junto a Filemon, o seu senhor.

Pode-se especular que o local da prisdo domiciliar de Paulo ndo deveria ser muito distante do
lugar no qual morava Filemon, mas ndo tao perto o bastante para que esse Ultimo pudesse ser
rapidamente alcancado por algum dos mensageiros do autor da carta. Por conseguinte, o contato
entre Onésimo e Paulo deve ter durado o tempo suficiente para Filemon (a) ser informado que o seu
escravo estava com Paulo; e (b) enviar um agente seu até la para reaver a sua propriedade. E

15 Caso Onésimo tivesse sido capturado, ele teria sido confinado em uma prisdo propria para escravos — ergastulum
(SENECA, 1928, p. 32, [Sobre a Ira]; FITZMYER, 2008, p. 13).
16 Alguma coisa parecida com a prisdo domiciliar, tal como mencionada em At 28:16,30 (FITZMYER, 2008, p. 13).
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nesse intervalo de tempo que Onésimo se converte ao movimento de Jesus (FITZMYER, 2008, p.
14).

Sem forgar por demais a epistola, € possivel sugerir também que ao retornar a Filemon, Paulo
tenha incumbido o préprio Onésimo de ser o mensageiro da prépria carta ao seu senhor®’
(FITZMYER, 2008, p. 24; HORSLEY, 2007, p. 59). Neste caso, (a) Onésimo acreditava que a carta
de Paulo, cujo contetido ele préprio deveria conhecer, seria capaz de demover Filemon de lhe
aplicar qualquer castigo, inclusive o fisico; e (b) a decisdo final quanto ao seu destino ficaria nas
maos de Filemon.

E plenamente plausivel o argumento de que Onésimo esperasse que determinadas palavras
de Paulo viessem aplacar a furia de Filemon, tais como: “ele € como se fosse meu préprio coragao”
(Fm 12); ou “talvez ele tenha sido retirado de ti por um pouco de tempo, a fim de que o
recuperasses para sempre, ndo mais como escravo, mas, bem melhor do que como escravo, como
um irmao amado” (Fm 15-16); ou ainda “portanto, se me consideras teu amigo, recebe-o como se
fosse a mim mesmo” (Fm 17)*8. Um reforgo de peso nesse processo de sensibilizagéo era o fato de
gue tais palavras vinham endossadas por um homem como Timéteo, pelo companheiro de prisao
Epafras, e pelos colaboradores Marcos, Aristarco, Demas e Lucas.

Mas as palavras de Paulo ndo devem ser tomadas como ordens absolutamente cumpridas a
risca, sem questionamento, por parte de quem as |é. Implica dizer que ndo deve ser assumido
categoricamente que Filemon, apds a leitura da carta, tenha alforriado Onésimo. Ele poderia
continuar perfeitamente como escravo, passando a gozar de uma situacdo diferenciada, se
comparada com outros escravos, conforme observa Cicero (Cartas 7.20:1), da cidade de Velia, a C.
Trebatio Testa, no dia 20 de julho do ano 44 aEC: “[...] mesmo o seu homem Rufio (escravo
arquiteto de Trebatio) é tdo sentida a auséncia dele aqui, como se ele fosse um de nés”.

Onésimo poderia se tornar um escravo como Rfio, tdo perfeitamente adaptado a sua condi¢ao
de escravo, demonstrando tamanha seguranca ao seu senhor e aos amigos dele, que a sua
auséncia passa a ser sentida.

Possivelmente a sua nova fé, projetando-lhe a esperanga de uma segunda vinda imediata de
Jesus ou a sua acolhida em breve na Jerusalém Celestial, o tivesse transformado em um escravo
diferente do que ele era, fazendo-o abrir mao de taticas pouco valorizadas pelos senhores, tal como
observada por Célio (Cartas 8.12:4) a Cicero por volta de 20 de setembro do ano 50 aEC. “Eu estou
muito preocupado pela morosidade do escravo (servi) que esta levando a sua carta; desde que eu
recebi a sua Ultima (carta) ele tem permanecido aqui por mais de quarenta dias”.

17 Conforme observado, apesar de o escravo ndo ser comumente utilizado nesse tipo de atividade (ver Tabelas 1 e 1a)
pelas possibilidades reais de ele vir a fugir, esperava-se que o “estagio” com Paulo fosse suficiente para tranquilizar e
dar garantias a Onésimo de que valeria a pena retornar a casa do seu senhor.

18 Stowers (1989: 157) apresenta uma carta escrita em latim por Aurélio Arquelau (Aurelius Archelaus) a um tribuno
romano de nome Jualio Domicio (Julius Domitius). Nela, o remetente recomenda-lhe um amigo, de nome Theon.
Arquelau pede ao tribuno: “[...] olhe para ele como se estivesse olhando para mim”.
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Essa nova fé abracada por Onésimo poderia té-lo feito igual a alguns dos servigais que
trabalhavam para Marcello, que havia sido assassinado por um amigo em casa, que ao invés de
fugirem com medo de represalias, permaneceram firmes na residéncia do senhor, convencidos de
gue nada lhes aconteceria, conforme Sérvio Sulpicio (Cartas 4.12:2-3), escrevendo para Cicero de
Atenas, no dia 31 de maio de 45 aEC, observou:

Eu nédo estava longe do Pireu, quando o servo (puer) de Alcino me encontrou,
trazendo-me um bilhete (scriptum) em que afirmava que Marcello tinha
morrido um pouco antes da aurora. [...] preocupado, fui até a sua residéncia
(tabernaculum); e la eu encontrei dois libertos e talvez um ou dois escravos;
eles me disseram que os outros haviam fugido em pénico de apreensao,
porgue, como eles arguiram, seu senhor (dominus) tinha sido assassinado

em frente de sua propria residéncia (tabernaculum).

Deve-se ter muita cautela no querer generalizar a Epistola a Filemon, tomando-a prova
decisiva de que Paulo (a) visse como uma contradicao insuperavel um individuo ser cristéo e, ao
mesmo tempo, ser proprietario de escravos, e (b) tivesse colocado em questdo a existéncia da
propria instituicBo escravista. Essas duas generalizagbes sdo equivocadas, como também
ultrapassam em muito o escopo da referida epistola.

Se as adverténcias acima devem estar na mente do leitor do documento paulino, bem como na
leitura do presente texto, de igual forma, outra importante adverténcia deve ser atentada, qual seja,
a de que o apostolo operava suas ideias e praticas de forma muito semelhante ao corrente no
mundo romano. Tanto para uso de cartas na forma de comunica¢éo, quanto para o conteddo do que
é discutido nesses documentos, o autor revela-se completamente inserido e interagindo com a
matriz cultural de seu tempo.

Diante disso, ndo € dificil projetar nessa carta paulina outro aspecto cultural amplamente
disseminado no periodo romano que diz respeito as relagdes interpessoais, a saber, a patronagem.
Adotar esse conceito, de alguma maneira, contribui para a contextualizacédo das relacdes presentes
entre Paulo redigir uma carta e Filemon recebé-la. Por definicdo, a patronagem envolve trés
importantes aspectos: (a) troca reciproca de beneficios (mercadorias e servicos); (b) é pessoal e
envolve alguma duracdo temporal; (c) é assimétrica, no sentido em que as duas partes apresentam
estatuto (social, politico, juridico, econémico) desigual, oferecendo tipos diferentes de beneficios
(mercadorias e servicos de troca).
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Embora esse ultimo item (c) coloque a patronagem afastada de relagoes de amizade entre
iguais, para 0 que se quer evidenciar neste ensaio ela ndo se aplica com propriedade, pois €
bastante reconhecido e aceito que a teologia empenhada pelo apéstolo Paulo implica em relacdes
de maior igualdade. Por outro lado, é justamente por meio desse conceito que se torna possivel
colocar em xeque essa perspectiva. Ora, se 0 principio paulino de igualdade entre todos por meio
de Jesus extingue as hierarquias e assimetrias, no caso especifico aqui abordado é justamente o
prestigio de Paulo que desponta como decisivo em sua intervencéo a favor de Onésimo.

A contradicao, portanto, esta evidenciada entre um discurso paulino de igualdade radical e sua
posicao hierarquicamente superior no caso aqui abordado. Esse, inclusive, é tema de debate entre
intelectuais que buscam datacdo precisa para o documento de Filemon (ver nota 7 acima). Para
além da superacao da contradicdo, cabe aqui esbocar que relagdes interpessoais estavam em jogo
entre Paulo e Filemon. O mais interessante desse debate é nao se ter disponivel o desdobramento
do episddio, ou seja, se Filemon, de fato, acolheu Onésimo conforme o pedido de Paulo. Torna-se,
portanto, central, o fato de que Paulo lanca méo desse recurso para dirimir a querela.

Faz-se necessario evitar a ado¢ao de uma visdo mecanicista da patronagem, imaginando que
ela fosse um sistema operando regularmente, segundo normas previsiveis e inevitaveis. Os
exemplos para isso ja foram citados anteriormente, inclusive, para o caso de haver a possibilidade
da ndo aplicacdo da pena de castigo ou prisdo para um escravo fugitivo. Justamente por ser um
sistema de relacdes interpessoais, e estas estarem mediadas pelas contingéncias especificas de
cada caso, a patronagem nao precisa ser vista como algo determinista em suas causas e efeitos.
Paulo pode ter sido atendido, assim como o contrario também pode ter sido verdadeiro.

O caréter de controle social (relac6es de poder) da patronagem era apenas mais um de muitos
métodos vigentes no interior do Império Romano que dialogava com outros sistemas, como o
religioso, por exemplo. E exatamente a configuracdo de autoridade/submissdo presente em
sistemas religiosos que permitia uma leitura diferenciada em casos como o de Onésimo. Nao ha
como julgar - porque os elementos da carta ndo 0s mencionam - que parametros fizeram com que
Onésimo fosse orientado a voltar ao seu senhor.

No entanto, certamente, o conhecimento e proeminéncia de Paulo sobre Filemon (e sua casa
enquanto sede de uma comunidade de fé) acabou por ser elemento decisivo nas rela¢des entre as
trés personagens. Se tomado como verdadeiro que 0s patronos eram capazes, por causa de suas
ligagbes com o sistema central de poder, de agir como mediadores entre (a) os espagos urbano e
rural; (b) entre municipio e Estado, suas acdes gerariam 0os meios necesséarios para a obtencéo de
diferentes recursos. Logo, os clientes nada podiam fazer sem seus patronos.

Obviamente que o caso aqui se desloca: rela¢des politicas (tratando-se de vida politica publica)
passam a ser relacdes interpessoais (Paulo - Filemon, Onésimo) e recursos diversos (vida coletiva
administrada por governantes) passam a ser obtencdo de perddo e/ou acolhimento de um fugitivo
em flagrante delito (Onésimo em relagdo a Filemon, mediado por Paulo). Convertido, portanto, o
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cenario da vida publica para aquela privada, observa-se que Paulo desempenha um papel de
patrono em relagdo a Onésimo, pois garante a ele os recursos desejados e junto a Filemon, pois
apela para a autoridade e relacdo de amizade no acolhimento de Onésimo.

Em todo esse cenario, claramente, ndo deve ser perdido de vista o elemento comum: Paulo foi
o portador da mensagem de Jesus tanto a Onésimo como para Filemon. Assim, a mensagem de
Paulo que provocou adeséo a promessa de um futuro (fisico ou metafisico) de valor ganha status de
autoridade. O poder do patrono (Paulo) deriva ndo da sua habilidade em assegurar beneficios para
todos os que o procuram, mas, justamente ao contrario, da sua completa possibilidade de assegura-
los para alguns. Torna-se, portanto, mais decisivo para o patrono conhecer e/ou controlar as rotas
de acesso aos beneficios desejados do que propriamente possuir uma abundancia deles. Isto
implica dizer que o segredo da relacdo patrono/cliente € a manipulacdo dos recursos e/ou
beneficios.

Na medida em que ndo se adota aqui o critério teolégico de revelacdo proposicional direta
divina na redacéo dessa carta, mas percebe-se um autor repleto do divino, porém com 0s seus pés
no chdo e como um competente decodificador de cédigos culturais de seu tempo, o processo de
formacao de identidade aparece como o elo entre o0 que 0s sujeitos vivenciam em suas experiéncias
cotidianas e a maneira com quem vivenciam suas experiéncias de fé assentadas em bases plurais.

Torna-se desnecessario pressupor ou mesmo discutir se Paulo "copia" o estilo de Cicero. Ou
ainda, se 0 apéstolo tem por objetivo ser um propagandista ou apologista da fé cristd. O que se
deve colocar em relevo aqui € a heranca cultural compartiihada entre as diferentes regides
mediterranicas nesse mundo romano e, por conseguinte, os meios disponiveis que seus agentes
dispunham para suas intervencdes sociais - constru¢des de identidades aqui, em especial - pois,
para o que se objetiva nessa relagdo do documento paulino com seus interlocutores, o que foi
organizado enquanto estratégia comunicativa era 0 que se tinha de disponivel naquela realidade
cultural, a saber, as epistolas.
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ANEXOS

Optou-se aqui por trazer ao leitor um debate historiografico adicional a fim de ampliar as
discussdes assumidas no corpo do texto e a traducéo da Carta a Filemon. A integra da carta paulina
cumpre o papel de trazer na inteireza a argumentagdo paulina, posta em didlogo com o corpus
documental ciceroniano. Esse procedimento visa conferir destaque ao documento tendo em vista
gue apenas trechos de seu contetido foram selecionados no corpo do texto.

Para o caso das cartas de Cicero, além do 6bvio, ou seja, ndo ser possivel transcrever um
corpus bastante grande, mas apenas trechos importantes para as discussdes aqui apresentadas, o
gue aparece a seguir constitui-se em um interessante ponto de inflexdo analitico na historiografia
atual, qual seja, a busca por uma interpretacéo consistente do documento paulino em didlogo com o
material ciceroniano.

Portanto, o anexo Il se trata, ndo somente de um elemento de consulta, mas uma leitura
integral relevante para a proposta deste ensaio. O primeiro anexo, por sua vez, lanca luz a mais um
debate historiogréafico para além das conclusdes assumidas pelos autores deste ensaio.

Stowers (1989: 155) classifica a epistola de Paulo a Filemon como sendo um texto de
intercessdo. Partindo dessa premissa, ele cita (Stowers, 1989: 156-165) algumas cartas, advindas
de outros contextos histdricos, entre as quais aquelas escritas por Plinio, o Jovem (9:21; 9:24). Na
primeira (9:21), ele pede a Sabiniano, seu interlocutor, que receba de volta um liberto (libertus)
fugitivo. Stowers (1989: 160) diz que esse texto tem sido muitas vezes comparado a referida carta
paulina. Na outra carta (9:24) enviada posteriormente, Plinio, 0 Jovem, parabeniza Sabiniano por
ele ter aceito a sua sugestdo em relacdo ao liberto. Essa segunda carta pode ser um interessante
meio para se entender a epistola deuteropaulina “Colossenses”. O seu autor, que conhecia a
“Epistola a Filemon”, mostra aos fiéis que o pedido de Paulo foi aceito por Filemon, ja que Onésimo
(Cl 4:9) aparece trabalhando como missionario da igreja crista.

Koester (1987, p. 135) aponta uma posi¢cdo radicalmente oposta aquela acima esbocada,
deixando claro que o argumento de Plinio reside no apelo feito a magnanimidade do seu amigo
Sabiniano, pedindo-o para perdoar o liberto fugitivo. Em contraste, segundo Koester, a carta a
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Filemon ndo faz nenhuma mencao ao perddo e é meticulosamente pensada, a fim de ndo colocar
Onésimo em uma situagédo que o amarraria, daquele dia em diante, em gratiddo & magnanimidade
do seu senhor. Em outras palavras, para Koester, a proposta subliminar de manumissédo proposta
por Paulo néo deveria tornar Onésimo um cliente de Filemon?®.

Seguem, abaixo, as cartas de Plinio traduzidas para o portugués, de modo que o proprio leitor
possa tirar as suas conclusdes.

I.1.

Carta de Plinio a Sabiniano (9:21 — a datag&o é incerta).

Seu liberto, que vocé disse estar furioso, esta comigo; ele se langou aos meus pés e se apegou
a mim com tanta submissdo quanto ele poderia ter feito com vocé. Ele me pediu fervorosamente
com muitas lagrimas, e mesmo com toda eloquéncia de tristeza silenciosa, para interceder por ele;
em resumo, ele me convenceu, por todo o seu comportamento, que se arrepende sinceramente de
sua falta. E eu estou persuadido que ele estd completamente mudado, porque ele sabe que esta
errado.

Eu sei que vocé esté furioso com ele, e eu sei também que ndo € sem razdo; mas o perdao
nunca € mais digno de se pedir do que quando ha uma causa justa para o aborrecimento. Vocé
amou esse homem uma vez, e espero que vocé volte novamente a ama-lo: entretanto, deixe-me
somente te persuadir a perdoa-lo. Se daqui em diante ele te for causa de desgosto, vocé tera muito
mais razao para a sua raiva, como vocé se mostra desejoso para perdoa-lo agora. Permita alguma
coisa a juventude dele, as lagrimas dele e a sua propria disposi¢do delicada: ndo o faca pesaroso
por mais tempo, e acrescento também: ndo faca isso contigo, pois um homem como vocé, com
bondade no coragdo, ndo pode sentir raiva, sem sentir uma grande inquietacao.

Temo que se eu adicionar 0 meu pedido ao dele, eu parecesse estar Ihe coagindo ao invés de
pedir-lhe que o perdoasse. No entanto, vou fazé-lo e nos termos mais fortes desde que eu o
repreendi de maneira muito forte e severa, alertando-o que ndo vou mais interceder por ele
novamente. Embora fosse apropriado dizer isso a ele, a fim de assusta-lo, ndo era intencdo que
vocé ouvisse. Eu posso eventualmente ter a oportunidade de novamente interceder por ele e obter o
seu perdao, se o erro for apropriado & minha intercesséo e ao seu perdéao.

19 Para uma posi¢do que também enfatiza as diferencas de propésitos entre as referidas cartas de Plinio e aquela de
Paulo, ver: NDIEC 8 (1998): 41-42.
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Carta de Plinio a Sabiniano (9:24 — a datacao € incerta).

Aprovo por completo a sua atitude, conforme sugestdo da minha carta (9:21), em receber
novamente na sua familia e no seu favor, um liberto, a quem vocé uma vez admitiu compartilhar de
sua afei¢do. Isso lhe dard, ndo tenho duvidas, uma enorme satisfacdo. Certamente, pelo menos
para mim, isto € uma prova de que vocé é capaz de ser governado em sua raiva, como € um
exemplo de que vocé me considera bastante, tanto por obedecer a minha autoridade, quanto por se
render a minha suplica. Que vocé receba, portanto, de uma s6 vez, 0 meu aplauso e 0s meus
agradecimentos. Ao mesmo tempo, devo aconselha-lo, no futuro, a ser brando para com os servos
gue erram, embora ndo deva haver ninguém para intervir em seu nome. Adeus.

Anexo |l

Carta de Paulo a Filemon (traducéo da Biblia de Jerusalém).

1 Paulo, prisioneiro de Cristo Jesus, e o irmdo Timéteo, a Filemon, nosso muito amado
colaborador, ?a nossa irma Apia, ao nosso companheiro de armas Arquipo, e a Igreja que se retne
na tua casa.  Graca e paz a vos, da parte de Deus nosso Pai e do Senhor Jesus Cristo. * Dou
sempre gracas ao meu Deus, lembrando- me de ti em minhas oragdes, porque ougo falar do teu
amor e da fé gue te anima em relagdo ao Senhor Jesus e para com todos os santos. ¢ Possa a tua
generosidade, inspirada pela fé tornar-se eficaz pelo conhecimento de todo bem que nos é dado
realizar por Cristo. ” De fato, tive grande alegria e consolag&o por causa do teu amor, pois, gragas a
ti, irmao, foram reconfortados os coragdes dos santos. & Por isso, tendo embora toda liberdade em
Cristo de te ordenar o que convém, ° prefiro pedir por amor. E na qualidade de Paulo, velho e agora
também prisioneiro de Cristo Jesus, °que venho suplicar-te em favor do meu filho Onésimo, que eu
gerei na prisdo. ! Outrora ele te foi inGtil, mas doravante sera muito Gtil a ti, como se tornou para
mim. 12 Mando-o de volta a ti; ele é como se fosse meu proprio coracdo. ® Eu queria segura-lo
comigo para que, em teu nome, ele me servisse nesta prisdo que me valeu a pregacdo do
evangelho. '* Entretanto, nada quis fazer sem teu consentimento, para que tua boa agdo ndo fosse
como que forcada, mas espontanea. *® Talvez ele tenha sido retirado de ti por um pouco de tempo,
a fim de que o recuperasses para sempre, **ndo mais como escravo, mas, bem melhor do que
como escravo, como um irmdo amado: muitissimo para mim e tanto mais para ti, segundo a carne e
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segundo o Senhor. 7 Portanto, se me consideras teu amigo, recebe-o como se fosse a mim mesmo.
18 E se ele te deu algum prejuizo ou te deve alguma coisa, pde isso na minha conta. '° Eu, Paulo,
escrevo de meu punho, eu pagarei... para ndo dizer que também tu és devedor de ti mesmo a mim!
20 Sim, irméo, eu quisera mesmo abusar da tua bondade no Senhor! Da este conforto a meu
coracdo em Cristo. 2! Eu te escrevo certo da tua obediéncia e sabendo que faras ainda mais do que
te peco. 22 Ao mesmo tempo, prepara-me também um alojamento, porque, gragas as v0ssas
oragdes, espero que vos serei restituido. 22 Saudacdes de Epafras, meu companheiro de prisdo em

Cristo Jesus, ?*de Marcos, Aristarco, Demas e Lucas, meus colaboradores. 2> A graca do Senhor
Jesus Cristo esteja com 0 v0osso espirito.

Recebido em 14.08.2015 — aprovado em 25.09.2015
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