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Resumo: A proposta deste artigo é pensar a publicacao da
obra de Paul Ricoeur, Histdria e Verdade, em 1955, como ponto
de observacao das tensoes que se passavam na universidade
francesa desse contexto. A hipotese é que o debate no qual
Historia e Verdade se insere marca nao apenas uma mudanca
disciplinar no cendrio francés, com a consagracdo de uma
abordagem centralizada na pergunta do presente histdrico,
mas, sobretudo, uma alteracao das hierarquias disciplinares que
respondem, no limite, a um deslocamento geopolitico: a saber,
a transformacao dos EUA em polo dominante nao apenas dos
debates sobre a historia mas, sobretudo, em torno das virtudes
epistémicasqueconfigurariamseus praticantesexemplares.Paul
Ricoeur, assim, aparece no argumento deste artigo nao apenas
como debatedor, mas como exemplar de um tipo de atitude
intelectual, codificada a partir da tradicao erudita do imaginario
académico francés. Para isso, apresentamos o contexto de
publicacao de historia e verdade. Em seguida, debatemos
alguns de seus argumentos a partir dos debates disciplinares
dos anos 1950 e 1960. O terceiro movimento posiciona a
trajetdria de Ricoeur nesse movimento mais amplo em direcao
aos EUA. Finalmente, concluimos com uma possibilidade de
pensar sua contribuicao para um debate sobre historia e ética,
tal como se apresenta para os historiadores do século XXI.
Palavras-chave: historia intelectual; Paul Ricoeur; histéria e

verdade; virtudes epistémicas.

Abstract: This article examines the publication of Paul Ricoeur's
work, History and Truth, in 1955, as a point of observation of the
tensions taking place in the French university in that context.
The hypothesis is that the debate in which History and Truth
are inserted marks not only a disciplinary change in the French
scenario, with the consecration of an approach centered on

the question of the historical present, but, above all, a change
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in the disciplinary hierarchies that respond, at the limit, to a
geopolitical shift: namely, the transformation of the USA into
the dominant pole not only of debates about history but, above
all, about the epistemic virtues that would shape its exemplary
practitioners. Paul Ricoeur, therefore, appears in the argument
of this article not only as a debater, but as an exemplar of a type
of intellectual attitude, codified from the erudite tradition of
the French academic imagination. In order to accomplish this,
we provide the context for publishing History and Truth. Next,
we debate some of his arguments based on the disciplinary
debates of the 1950s and 1960s. The third movement
positions Ricoeur's trajectory in this broader movement
towards the USA. Finally, we conclude with the possibility
of thinking about its contribution to a debate on history and
ethics, as it presents itself to historians of the 21st century.
Keywords: intellectual history; Paul Ricoeur; history and

truth; epistemic virtues.
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Introducao: do que se fala quando se fala em Histdria e verdade?

O par conceitual que da titulo a esse artigo (sacerdote/profeta) tem vida longa
nas ciéncias sociais ehumanidades.Foi usado de maneiras muito diferentes entre
si para posicionar duas atitudes distintas em relacao as estruturas de mediagao
e distribuicao do carisma. Nesse caso, evocamos a distincao que Max Weber
consagrou entre aqueles “funciondrios professorais que influem nos deuses
mediante a adoracao” e “os bruxos, que utilizam meios magicos para coagir e
conjurar os deuses e demonios”. O profeta, na tipologia weberiana, é o portador
do carisma: “o sacerdote é legitimado mediante seu cargo como membro de
uma organizacao socializada de salvagao, em contrapartida, o profeta, tal como
0 mago carismatico, atua somente gracas a seu dom pessoal” (Weber 1946, p.
356). Ao partir dessa referéncia, a intencao nao é posicionar o filésofo Paul
Ricoeur em um dos polos e defender que permaneca estanque, a espera de
um resgate historiografico'. Alias, a propria tipologia, tal como praticada por
Weber, ja nos adverte sobre os enquadramentos sumarios que eventualmente
vitimam figuras de destaque em seus contextos: nunca é demais lembrar
que nao encontramos os tipos ideais ministrando disciplinas ou discutindo
nos refeitérios universitarios. Ao contrario, eles sao ferramentas heuristicas,
instrumentos de comparacao. E nesse sentido que as utilizamos para pensar em
Ricoeur: como delimitadoras de conjuntos de atitudes, de virtudes epistémicas
(Daston, 2017; Paul, 2011, 2014; Zagzebsky; Paul, 2009), de personas (Goffman,
1985; Paul, 2014), que compunham, conflituosamente, a imagem do que era ser

um intelectual na Franca que recebeu Histdria e verdade.

Nesse sentido, propomos pensar Ricoeur nao simplesmente a partir do
contetdo de seus textos, mas como observatorio e personagem de um debate
amplo sobre a nog¢ao de compromisso intelectual, sobre o papel das ciéncias
humanas e sobre as defini¢oes legitimas de objetividade cientifica. Em outras
palavras, um Ricoeur circunstancializado pelos temas de seu tempo, mais
especialmente dos anos 1950, década de publicacao de Histdria e verdade, obra

que guiara este percurso.

Desde os anos 1950, ao menos, a ideia de fonte histérica, do estatuto de
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um documento, tem sido consideravelmente ampliada. E dificil imaginar,
nos dias de hoje, algum praticante da historia que afirme sem ironia que os
documentos oficiais sao subsidio Unico e suficiente para a inquiricdo do
passado. Arte, esporte, diarios intimos: todo tipo de vestigio é parte do acervo
e das possibilidades de que o historiador lanca mao para inserir na operacao
historiografica aqueles sujeitos que nem sempre constam nas atas de camara
de comércio ou registros paroquiais. Apesar dessa imensa ampliacao de olhar,
ha um grupo bastante especifico de historiadores que se aproxima das ciéncias
sociais para considerar os registros de um grupo com caracteristicas muito
proprias: osintelectuais e os académicos.Falar sobre a universidade e seus atores
impoe uma consideragao sobre o fato de que, ao fazermos, falamos de muitas
formas sobre nds mesmos (Bourdieu, 2008, 2009). Somos sujeitos e objetos da
pesquisa e, muitas vezes, nos inserimos ou nos afastamos estrategicamente das
posicoes e tradicoes que ora analisamos. Essa relacao eventualmente provoca
reacoes do setor mais consagrado do mundo letrado, para os quais falar sobre
as condicoes materiais, terrenas e prosaicas do fazer intelectual é um modo de
dessacralizar essa posicao’ (Bourdieu, 2008; Bourdieu; Passeron, 2013; Elias;
Martins; Whitley, 1982; Pinto, 2000). Eles estao certos na queixa, mas queremos
propor que estamos também certos em submeter a vida letrada ao escrutinio
das coisas mundanas e pequenas aliancas, sem prejuizo das grandes ideias e

dos ideais que elas inspiram.

Este tipo de consideracao se impoe em casos como os de Paul Ricoeur, cuja
vida e obra foram e sao objeto de distintas disputas por filiacoes. Um exemplo
dessa fortuna critica foi notado por uma grande comentadora de sua obra, Jeanne
Marie Gagnebin, ao notar uma dimensao muito especifica do autor de Tempo e
Narrativa: ela observa que, no obitudrio de Ricoeur publicado no jornal Folha
de Sao Paulo, as palavras escolhidas para descrevé-lo e posiciona-lo foram: “a
morte do filésofo cristao Paul Ricoeur” (Filosofo [...], 2005). Os obituarios sao
uma fonte preciosa para o historiador do universo intelectual. Neles aparecem
ndo apenas os méritos da carreira ou da obra de um escritor, mas, sobretudo, as
escolhas discursivas que posicionam o personagem em seu universo de pares. O

obituario é, a rigor, uma linha de chegada: momento privilegiado de elaboracao
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das perguntas historicas dirigidas a andlise de uma trajetéria. A descricao
do obitudrio de Ricoeur chama a atencao, evidentemente, pela adjetivacao
religiosa. O que essa escolha de palavras revela nao sobre a religiosidade de
Ricoeur, mas sobre os critérios de categorizacao que incidem sobre sua obra?
O que esse destaque inusual informa sobre os caminhos e descaminhos da
circulacao do pensamento de Ricoeur no Brasil? Sera que a escolha pela énfase
na religiosidade de Ricoeur ajuda a enfatizar uma dimensao conciliadora da
obra de Ricoeur que, efetivamente, encontra espago em sua propria teoria?
Essas sao as perguntas que orientam o percurso que propomos neste artigo,
e elas confluem para uma questao mais ampla e, a0 mesmo tempo, mais
modesta: Ricoeur, filésofo de oficio, nao era conhecido por anunciar mortes de
pressupostos ou quebras de paradigmas, tampouco é facil encontrar em seus
textos uma postura abertamente hostil em relacao a colegas da filosofia ou de
outras disciplinas. Ao contrario, a recepcao disciplinar de Ricoeur nos convida
a posiciona-lo como um filésofo que sempre levou a sério as interpelagoes
metodoldgicas e epistemoldgicas que as outras disciplinas fazem a filosofia. Tal
postura talvez baste para singulariza-lo. Mas queremos ainda dar outro passo:
Quais dimensoes éticas do projeto de Ricoeur estao implicadas na figura de um
filésofo francés discutindo a relacao entre histéria e verdade nos anos 1950? E

0 que isso tem ainda a dizer sobre a discussao entre histéria e ética?

A relacao entre historia, verdade e objetividade é um debate perene na obra
de Ricoeur. No prefacio da segunda edi¢ao da Histdria e verdade, ele chega a
afirmar que reviu algumas de suas posicoes, revisao que detalharia depois, em
2000, quando da publicacao de A memdria, a historia, o esquecimento. Também
em Tempo e narrativa o temaretorna. Por que entao falar sobre Histdria e verdade,
publicado em 1955, e nao sobre suas obras mais maduras, nas quais 0 mesmo
tema é desenvolvido com supostamente mais acerto? Nos termos do proprio
Ricoeur (2007, p. 19), talvez, porque “todos os livros estao abertos ao mesmo
tempo”. Em nossos mais prosaicos termos, propomos que nao é generosa uma
leitura que procura simplesmente corrigir as anteriores em desprestigio do
caminho tedrico que proporcionou a revisao. Para fazer jus a tese de Ricoeur

de que a histéria tem uma cientificidade propria — correlata também a uma
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subjetividade especifica — ndo parece ricoeuriano, ou mesmo apropriado para
um debate historico, supor que podemos analisar o Ricoeur de 1955 como se se
tratasse de uma molécula ou de uma teoria do som: nas ciéncias naturais uma
teoria certa tem o poder de destituir uma incorreta. O acimulo e a tradicao,
portanto, encontram um limite claro na exatidao da premissa, de modo que uma
teoria superada nao tem muito a dizer para o esfor¢co cumulativo dos cientistas
(Daston, 2017;Paul,2011). A analise do mundo intelectual, contudo, se beneficia
das denegacoes e dos desprestigios: sao esses movimentos os melhores
informantes sobre a dinamica da cientificidade especifica que podemos querer
almejar. O que proponho é que o que Ricoeur falava em 1955 nao diz respeito
apenas a trajetéria do proprio Ricoeur, e tampouco responde simplesmente a
um “amadurecimento tedrico” proprio que reposiciona o debate sobre histéria
e verdade nas décadas seguintes. Histdria e verdade é um documento no sentido
estrito do termo: revela sobre as perguntas possiveis, os dilemas do campo
intelectual francés nos anos 1950 e as dinamicas disciplinares e institucionais
que constrangiam entao seus praticantes. Capturar esse movimento, atraveés de
uma analise que congrega uma histdria do campo francés com uma atencao ao
sentido dos debates mobilizados em Histdria e verdade, é o objetivo deste artigo.
Em outras palavras, pensar Ricoeur na histéria nao somente como tedrico da
histéria, mas como sujeito posicionado, objeto perguntador circunstancializado
e situado entre sua propria trajetéria biografica e as dinamicas sociais e
intelectuais de seu tempo. Menos monumento, mais documento: afinal, de que
falavam os franceses da década de 1950 quando falavam sobre a relagao entre

historia e verdade?

Historia e verdade no campo intelectual francés: o debate sobre o

engajamento intelectual no pds guerra

Historia e verdade foi publicado inicialmente em 1955, pela editora de Seuil .
No mesmo ano foram publicados na Franca: Tristes trdpicos, de Levi Strauss;
Civilizacao material, economia e capitalismo: séculos XV-XVIII, de Fernand
Braudel e O dpio dos intelectuais, de Raymond Aron. Essas obras, consulares
na antropologia, na histéria e na ciéncia politica, foram precedidas, trés anos

antes, por Combates pela Histéria, de Lucien Febvre e pela biografia de Jean
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Genet escrita por Sartre. Trés anos depois seria a vez de A condi¢do humana, de
Hannah Arendt. Mas, o que isso significa exatamente? Efetivamente tratam-se
de obras bastante diferentes entre si. Sera que em alguma medida elas ajudam a
situar ou posicionar a publicacao e a recepc¢ao, na Franca, da reuniao de textos
que Ricoeur intitulou Historia e verdade? Seria o caso de reconstruir o contexto
de debates em que se inseria Ricoeur a partir de um mosaico disciplinar
ultra-complexo e extenso, acrescido de mudancas fundamentais na prépria
estrutura da universidade francesa? Propomos que essa reconstituicao, além
de impraticdvel, pode ser operada a partir de uma nocao mais especifica de

“contexto”.

Dois dos problemas de falar em “contexto histérico” podem nos ajudar a
pensar sobre isso. Inicialmente, o debate hipertrofiado sobre a relacao entre
texto e contexto pode descambar para automatismos diversos: ora contendentes
sobre a inescrutabilidade do autor e de sua autoria individual, sua genialidade,
ora, em outro polo, uma abordagem rigorosamente materialista que procura
pensar o autor como reflexo imediato, quase causal, de uma categoria tao
ampla como “contexto histérico” (Koselleck, 2020; Pocock, 1972; Skinner,
1966, 1969). Essa discussao esta bastante superada no campo da histéria, mas
é fato que, quando a palavra “contexto” é acionada, é como se soasse um alerta
para os leitores das disciplinas vizinhas: como se a prépria indicagao de que ha
mais, numa obra, que suas proprias premissas, fosse uma operagao destinada a
destituir a singularidade das ideias e dos grandes pensadores que as ostentam.
Se essa discussao é uma questao sensivel em uma analise interdisciplinar, outro
problema é a ideia de que o “contexto histérico” deve englobar o mais perto
que puder chegar de “tudo aquilo que existia”. Além de pressupor uma nocao
rasa de influéncia (o que influencia uma obra ou um autor? a meteorologia?
os livros que leu? como diferenciar com substancia o que cabe a uma ou outra
ordem de fatores? (Bourdieu; Chartier, 2012), essa posicao de “reconstrucao”
do passado da escrita uma obra leva a uma versao do famoso paradoxo
borgeano de Funes, 0 memorioso: construir um mapa da China do tamanho da
China é uma empreitada destinada a redundancia (Borges, 2007). O que, entao,

significa pensar o contexto da publicacao de Histéria e verdade, em 1955? Nessa
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abordagem, tributaria das reflexoes da histéria intelectual, significa afastar-se
das causalidades e pensar sobre o contexto propriamente intelectual da época.
Com quais textos Ricoeur debate? Em que tipo de instituicao se situava? Quais
sao seus leitores? Quem o traduz e a partir de que editora? Perguntas mais
modestas do que a perseguicao da “Grande Cadeia do Ser”” mas, do nosso ponto

de vista, perguntas também mais historicas.

Os anos 1950 marcam o deslocamento do centro gravitacional intelectual da
Franca para os Estados Unidos. Se, no século XIX, a Alemanha era considerada
a meca do ensino superior e da ciéncia mundial, enquanto a Franca ocupava
honrosamente o posto de meridiano de Greenwich da cultura, a Segunda Guerra
Mundial termina de alterar totalmente esse panorama. A adesao de alguns
setores da universidade alema ao Reich e o desmantelamento da universidade
francesa durante a ocupacao de Vichy ajudam a entender esse processo, embora
ndo o capturem em sua totalidade. O que quero destacar é que o deslocamento
do centro das consagra¢oes académicas da Europa para os EUA nao é um dado
simplesmente geografico: informa também sobre uma mudanca de paradigmas
tedricos e de zonas de influéncia. As ciéncias sociais ganham predominancia
em relacdo as ciéncias humanas, por exemplo, na mesma medida em que o
estruturalismo ganha espaco frente as discussoes de cariz metafisico tao caras
a referéncia alema’. Esse dado contextual pode ser confrontado com um outro
dado: quais virtudes académicas estavam em jogo? Que tipo de intelectual
estava em questao com essa mudanca? Da figura profética a figura do chefe de
departamento: de certa maneira o prefacio de Ricoeur contextualiza esse clima
de maneira precisa: posiciona-se contra a querela pensamento comprometido
versus pensamento desembaracado afirmando que é preciso nao ter vergonha
de ser, e de ver-se, como intelectual (Ricoeur, 1968). Sua crenca na “eficacia da
palavra”, digamos assim, é importante para compreendermos o que significava,
em um sentido social do termo, ser um intelectual na Franca de 1955. A imagem
do sabio escolastico, com a qual muitas vezes o proprio Ricoeur foi identificado,
perdia espaco para duas grandes constelacoes de virtudes epistémicas: a do
intelectual técnico, inspirada pelo modelo americano, e a do intelectual

profético, fruto da insatisfacao ja em circulacao com a universidade europeia
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e que encontraria sua culminacao na centralidade de figuras como Foucault
e Sartre. Ricoeur, prensado entre esses dois paradigmas, aposta na dialética
do trabalho e da palavra. Posicao conciliadora, poderiamos pensar, mas nao
por isso menos envolvida com a tarefa que unificava todas essas posicoes: a

necessidade de reflexao sobre uma dimensao ética da atividade intelectual.

A crise do sistema universitario alemao - fissurado pela expulsao de parte
importante de sua comunidade académica e pela adesao de outra parte ao
terceiro Reich - foi tematizado por Martin Jay (1986), Fritz Ringer (1999) e
Wolf Lepenies (1985). O efeito dispersivo da ocupacao francesa também foi
objeto de exaustivos debates em torno do conceito de engajamento intelectual
(Aron, 2011; Camus apud Aronson, 2007; Sartre, 1994). Mais especificamente,
a influéncia do Partido Comunista Francés na intelectualidade daquele pais
nos anos 1950 e 1960, somada a onda memorialistica que sobrevém a partir
dos julgamentos de Guerra, tanto dos alemaes quanto dos colaboracionistas
franceses, sao fatores que tensionam a prépria possibilidade de um engajamento
moderado, e promovem um rearranjo que promove adesOes mais drasticas
no interior do campo francés. Essas linhas de tensao ocorrem em paralelo
a ascendéncia da universidade americana e de seu modelo mais técnico e
departamental também cumpre uma funcao central nessa dinamica (Scott-
Smith, 2002; Touraine, 1997).

Todas essas sao mudancas institucionais importantes, mas queremos destacar
aqui um ponto de conexao entre todas essas dinamicas: o fortalecimento de
zonas hibridas de enunciacao intelectual que, durante as décadas de 1950 e
1960, procuravam reinventar o debate académico, contornando a universidade
e todos os comprometimentos politicos que a enredam no contexto da Guerra
Fria. Ja nos primeiros anos apos a Segunda Guerra, um circuito de congressos,
associagoes e publicacoes comeca a se formar a partir da interlocugao entre
intelectuais europeus e americanos. A maior parte desses empreendimentos
reunia egressos do mundo universitario que procuravam, ao adotar uma posi¢ao
de “neutralidade”, afastar-se da imagem de intelectual engajado e criar uma
espécie de “circuito privado” de intelectuais “apoliticos”, dedicados a pensar

solucdes técnicas para o problema dos coletivismos e das adesOes autoritarias
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(Tedesco, 2023). Os exemplos mais famosos dessa rede sao o Coloquio Walter
Lippman, organizado em Paris ainda em 1938, o Congress of Cultural Freedom,
de 1950 e, claro, a Mont Pélerin Society, instituicao criada a partir do esfor¢o de
Hayek que pretendia reunir a intelectualidade “anti-coletivista” do pds guerra

em torno de um projeto internacionalmente organizado (Coleman, 1989)

De outro lado, marxistas (recentes) como Sartre defendiam uma concepg¢ao
rigidamente oposta,naqual a propriadefinicao de intelectual dependeria de uma
posicao de responsabilidade e de julgamento sobre as finalidades de seu oficio.
Essa posicao seria cada vez mais frequentada nos anos seguintes. Conforme
Brillant (2003), Maio de 1968 foi um catalisador de tendéncias culturais e
sociais que comecaram ainda nos anos 1950, no auge da voga estruturalista. Os
eventos de Nanterre, nesse sentido, colocam em perspectiva ndo apenas a crise
do sistema de ensino superior francés, mas a prépria ideia de “professor” e, com
isso, de intelectual. O debate sobre a objetividade (entendida, antes da primeira
guerra, como uma postura desejavel porque “nao envolvida”) emancipa-se dos
laboratodrios e se torna uma querela sobre a préopria persona dos académicos.
A ideia de responsabilidade parece entdo ser traduzivel como “engajamento”
em questoes de politica mundana, e ndo apenas de politica cientifica. Vale
mencionar que a trajetéria de Ricoeur é ela propria emblematica nesse aspecto:
distante do ambiente estritamente estruturalista dos anos 1960, encontramo-

lo no cargo de Deao da Universidade de Nanterre, justamente em 1968.

Pode chamar pouca a atencao o fato de que nos prefacios das proprias
obras, Ricoeur faz questao de registrar sua gratidao para com os ambientes
que receberam os cursos dos quais de certo modo, conforme ele proprio, seus
textos surgiram. Pensando nos textos escritos de 1970 em diante, encontramos
elementos que atestam as, por assim dizer, razOes materiais para a presenca
e o tratamento respeitoso, em seus textos, da filosofia de lingua inglesa,
pouco apreciada por filésofos de orientacao fenomenoldgica e hermenéutica.
Em A metdfora viva (Ricoeur, 2000, p. 9), se vé um agradecimento a Cyrus
Hamlin, seu anfitridao na Universidade de Toronto, onde lecionou, em 1971,
no Departamento de Literatura Comparada, e a John Nuveen, da Universidade

de Chicago, onde lecionou fenomenologia. Em Tempo e narrativa (2010a, p.
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5) Toronto permanece, sete anos depois, no rol dos agradecimentos — agora
na figura célebre de Northrop Frye — ainda acompanhada da Universidade de
Chicago e, agora, acompanhada das Universidade de Missouri-Columbia. Ja
no prefacio de O si-mesmo como outro (Ricoeur, 2014), Ricoeur menciona os
cursos que deu em Edimburgo em 1986 e, nos agradecimentos, menciona a
universidade de Edimburgo ao lado das de Munique e Roma. Em A memédria, a
historia, o esquecimento (Ricoeur, 2007, p. 17), publicada na virada do milénio —
quando o filésofo ja tem, portanto, quase 90 anos de idade —, Ricoeur registra que
sua pesquisa “reflete uma convivéncia com trabalhos, semindrios e coléquios
organizados por historiadores profissionais confrontados com os mesmos
problemas relativos aos vinculos entre a memoria e a histéria”, o que faz de
seu livro, segundo ele préprio, “um coléquio ininterrupto”. Logo em seguida,
no ultimo paragrafo de adverténcia antes do texto propriamente dito, Ricoeur
(2007, p. 19) agradece Emmanuel Macron, a quem ele declara dever “uma critica
pertinente da escrita e da organiza¢ao das notas criticas” do livro. Se em sua
autobiografia intelectual Ricoeur (1997, p. 54-55) reconhece a irradiacao que
os seus anos de ensino em universidades do Canada e dos Estados Unidos
exerceram sobre sua obra, porém, a modéstia desse sacerdote do pensamento
parece protegé-lo de uma avaliacdo mais justa acerca da estatura de sua
persona intelectual. O fil6sofo, naturalmente, nao poderia imaginar que em 24
de maio de 2015 - isto é, quase exatos dez anos depois de sua morte — suas
palavras seriam citadas na enciclica papal Laudato Si pelo Papa Francisco. Toda
essa ampla gama de contatos tao célebres quanto consagrados em distintos
campos da cultura pode ser vista como uma rede de contatos produzida
tanto por sua sensibilidade intelectual quanto pelo fato de que os eventos de
Nanterre o motivaram a deixar a universidade e, depois de passar um breve
periodo na Universidade Catdlica de Louvain, passar a lecionar em Chicago.
Com sacerdotal fideismo a sua vocacao professoral, o filésofo mostra, portanto,
em suas obras, a capacidade de acolher aquilo que lhe é oferecido nos lugares

em que ele préprio é acolhido.

Evidentemente, se a mudanca do eixo gravitacional académico e cientifico

para o outro lado do Atlantico proporciona a, digamos assim, malha ferrovidria
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do percurso intelectual de Ricoeur, é importante notar que razoes de ordem mais
interna e, portanto, de certo modo biogrdficas podem ser sopesadas enquanto
motivos que o levaram a percorrer o trajeto que percorreu. Como observa José
Carlos Reis (2011), acompanhando em grande medida a biografia intelectual
de Ricoeur realizada por Francois Dosse (2017), a posicao de Ricoeur enquanto
intelectual ligado ao socialismo cristdao o deixava literalmente encurralado
entre as forcas representadas pelo existencialismo sartriano e, posteriormente,
pelo marxismo e, em especial, pelo estruturalismo lacaniano. A disputa pela
interpretacao do legado de Freud fard com que o circulo de discipulos de Lacan
produza a imagem de um Ricoeur plagiador das ideias d’O semindrio — do qual,
segundo o proprio Ricoeur, este nao conseguira compreender quase nada.
Intelectualmente encurralado, Ricoeur sera profundamente marcado por ter
permitido, em 1968, a entrada da policia no campus. E notério e conhecido o
episddio, lembrado por Reis (2011), em que estudantes lancaram o contetido
de uma lixeira sobre Ricoeur. Nao obstante, no ano seguinte, como se quisesse
cair outra vez (Reis, 2011), Ricoeur decidiu disputar a vaga da sucessao de Jean
Hyppolite com Michel Foucault, em um certame no qual foi preterido por 25 a
10 votos. Parece plausivel que essa sequéncia de acontecimentos significativos
tenha preparado o caminho para que Ricoeur estreitasse relacionamentos com
instituicoes que, mesmo em outro continente, ja haviam sido palco de alguns

de seus cursos desde os anos 50.

Considerando que o registro biografico se desenvolve relacionalmente
ao percurso institucional e tedrico, de modo que, ainda que temporalmente
posteriores, a conjuntura em que emergem os eventos de maio de 1968 ja podem
ser identificadas, se nosso argumento funciona, no contexto de recepcao de
Historia e Verdade. Apenas um ano depois da publicacao da coletanea de Ricoeur,
inclusive, uma outra publicacao sacudiria a Europa: os relatorios de Kruschev,
no qual constam a descricao e condenacao dos crimes de Stalin. A partir de
entdo, a tomada de posicao — e sobretudo qualquer relutancia em toma-la —
custaria cada vez mais. Para Jacoby (2001), o ano de 1955 é importante também
porque marca a publica¢do de Opio dos intelectuais, de Raymond Aron, que ajuda

a polarizar ainda mais o debate sobre engajamento e o “fim das utopias”. Essa
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discussao aparece no prefacio de Historia e Verdade, e a posicao de Ricoeur é
reveladora das possibilidades relacionais daquele tempo: afirmar-se como um
intelectual que naotemvergonhade serintelectual éumamaneirade posicionar-
se contrario ao processo de descredibilizacao dessa figura que se acentuaria nos
anos posteriores. Reconhecer o tipo de engajamento de Ricoeur - nao menos
substancial, mas mais endégeno do que o de seus contemporaneos — ajuda a
trazer para o plano da materialidade das intervencoes intelectuais o proprio
contetdo do argumento de Historia e verdade. A coletanea em questao engloba
muitos textos publicados narevista Esprit, prestigioso empreendimento cultural
do qual Ricoeur foi, inclusive, parte do corpo editorial. Assim, os textos de
Histdria e verdade devem ser observados como textos de intervengdo perpassados
por um debate sobre ética intelectual. Essa conexao entre intervencao e ética,
inclusive, costura os textos do livro, dando unidade aos textos de natureza mais
tedrica sobre Histdria e verdade (que priorizamos neste artigo) e aqueles nos
quais Ricoeur tematiza com mais sistematicidade sua posicao politica, como O
homem nao-violento e O paradoxo politico (Dosse, 2017). Detenhamos-nos, por

um instante, em tais textos.

O homem ndo violento e sua presenga na historia foi publicado originalmente
em 1949, na revista Esprit. Se o ambiente francés ainda nao conhecia - e,
portanto, Ricoeur ndo precisava confrontar — a influéncia d’O semindrio de
Lacan, porém, 1949 seria também o ano da publicacao de O segundo sexo, de
Simone de Beauvoir. Antes disso, conforme assinala Patrick Baert (2015), o
clima era marcado pela saliéncia do existencialismo que, entre 1944 e 1947, se
tornou a propria atmosfera cultural da Franca por meio do uso social e politico,
por parte de Sartre, de nocoes como responsabilidade e engajamento. Ricoeur
parece sensivel ao imperativo do engajamento que constituia o ambiente, pois
a perspectiva existencialista instava os sujeitos ao comprometimento total
com as urgéencias da histéria — o que culminaria, conforme Ronald Aronson
(2007, p. 102-103), em um afastamento irreconcilidvel entre Sartre e Camus
que, entre outros topicos, divergiam diametralmente sobre a legitimidade da
violéncia na politica. Muito antes de sua virada hermenéutica e de sua reflexao

sobre narracao e epistemologia da historia, portanto, o pensamento de Ricoeur
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ja se voltava para uma direcao a qual ele permaneceria fiel ao longo de toda sua

trajetoria intelectual.

O paradoxo politico, por sua vez, também publicado na revista Esprit, data
de 1957. A situagdo hermenéutica e histdrica desse texto, portanto, é a da
contemporaneidade com a publicacdo de Questdo de método, de Sartre (2002),
texto que se tornaria ao mesmo tempo a introducdo e a apresentacao dos
resultados conclusivos da Critica da razao dialética, texto por meio do qual o
intelectual total (Bourdieu, 1996) tentava, por meio de seu capital filosofico,
refundar o marxismo e oferecer uma nova antropologia filoséfica. E emblematico
que enquanto Sartre lance mao do conceito de dialética, isto é, de um conceito
de método filoséfico baseado na confianca em uma razdo que se supera e, se
superando, progride na direcao de figuras sempre melhores, Ricoeur opte por
falar em paradoxo, isto é, em uma tensao insuperavel e sem qualquer direcao
norteadora que se apresente como a saida ébvia e 6tima do contexto de crise.
Tomando esse panorama do ano de 1957, é interessante observar que nos anos
seguintes —em 1958 e 1959, respectivamente, portanto — surgirao textos que se
tornarao especialmente importantes para Ricoeur, a saber, A condicao humana,
de Hannah Arendt — para o qual Ricoeur escrevera um honroso prefacio - e
Critica e crise, de Reinhart Koselleck, que permanecera sendo lembrado e
mencionado por Ricoeur (2014), mais de trinta anos depois de seu lancamento,

em suas reflexdes sobre a crise da consciéncia histdrica.

Histéria e verdade, enfim, nao se apresenta como um programa de combate,
nem como um programa de pesquisa, mas como uma reflexao que é a um so
tempo debate metodologico e intervencao politica nos debates de seu tempo.
Ricoeur escolhe o termo “sentido de pesquisa”, que convoca a uma dimensao
ética do historiador e ajuda a entender sua posicao conciliadora. Se essa
postura tinha custos politicos, acarretaria também consequéncias tedricas e
disciplinares. Os anos 1950 marcam a consolidacao da centralidade das ciéncias
sociais e, correlatamente, a perda de hegemonia da filosofia como disciplina
matricial de onde derivam os pressupostos de suas vizinhas. Esse processo
¢ diferente em cada campo nacional, mas, no caso especificamente francés,

envolve ainda o fortalecimento da Escola dos Annales e de sua concepg¢ao

Antiteses, Londrina, v.17, n. 34, p.379-411, jul-dez. 2024 } 393



Historia e Verdade no campo intelectual francés dos anos 1950 e 1960

Um sacerdote em um tempo de profetas: a publicacao de

muito prépria de objetividade: distante da filosofia, muito mais préxima das
ciéncias sociais. Esses arranjos mais amplos, todavia, incidem também na
vida prosaica da universidade: que tipo de intelectual era um sociélogo? Ou
um filésofo? Ou um historiador? De que formas essas tipologias, imagens de
mundo, encampam diferentes posicoes na querela mais ampla sobre o que,
afinal, deve ser um intelectual? Ricoeur dedica-se precisamente a esse vinculo
ao reiterar, em Historia e Verdade, a dimensao ética da objetividade e também
da subjetividade historiadora. Resgatar a importancia dessa subjetividade
posiciona-o firmemente na tradi¢do francesa, mas associd-la a um também
fundamental esfor¢o de objetividade situa-o proximo dos debates anglo-saxoes
dos anos 1950, que procuravam pensar a histéria como uma manifestacao
cientifica entre outras, membro portanto do seleto clube de “uma concepcao

cientifica de mundo”.

A discussao sobre a cientificidade da histéria, bem como sobre uma
possivel separacao epistemoldgica em relagdao as ciéncias naturais, foi um
tema central dos debates entre os historiadores desde o fim do século XIX.
Notadamente na Alemanha, onde o processo de formalizacao das catedras
foi mais adiantado em relacao a Franca ou Inglaterra, por exemplo, esses
debates foram fundamentais na delimitacao do campo de atuacao possivel do
historiador, bem como nas questoes referentes a ética profissional que estava
se estabelecendo. Essa discussao, contudo, foi preterida, no comeco do século
XX, em nome de uma posicao mais metodoldgica que teodrica, notadamente a
partir do esforco da dominante escola francesa conhecida como Annales. O que
ficou conhecido como “eclipse da narrativa” ganhou forma, com os Annales,
a partir da preferéncia por categorias sociais amplas como sujeitos possiveis
da historia, sujeitos inseridos numa dinamica estrutural que se desenvolvia a
partir do incremento de técnicas de pesquisa, como os primeiros computadores
e as técnicas de survey - reflexo da aproximacao com as ciéncias sociais, como

indica Fernando Novais (2011).

Em sintese, as celeumas sobre histéria e método cientifico deslocam-se do
campo dos historiadores para o dos fil6sofos e, em alguma medida, dos criticos

literarios. Esse abandono foi oneroso para a pratica do historiador, na medida
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em que tirou de foco uma discussao fundamental acerca do préprio oficio, 6nus
que vem a tona, na década de 1970, na ocasiao dos ataques a historiografia
tradicional propostos por Hayden White. O préprio Ricoeur tematizaria esse
debate em Tempo e narrativa. Nessa ocasiao, ele lembrou que a historiografia
francesa é refratdria, em geral, a filosofia, e apoia-se numa vertente mais
“metodolédgica”. Em seus termos, se a tradicao alema e a tradic¢ao inglesa eram
mais préximas das reflexdes tedricas sobre o sentido da histéria, no caso da
historiografia francesa “sua forca estda em outro lugar: na estrita adesao ao
oficio do historiador” (Ricoeur, 2010b, p. 158). Ricoeur tem em mente, claro os
Annales, “com essa escola, temos a metodologia de historiadores profissionais,
totalmente alheios a problemdtica da compreensao. Os ensaios mais tedricos
dos historiadores dessa escola sao tratados de artesaos refletindo sobre seu
oficio” (Ricoeur, 2010b, p. 164), como Apologia da Histéria, de Bloch (2001),

cujo mote é ter sido escrito longe das bibliotecas, em uma cela da Gestapo.

Em Histéria e verdade, Ricoeur (1968) toma posicao nessa contenda a uma sé
vez tedrica e institucional (porque incide sobre a definicao dos objetos legitimos
de filésofos ou historiadores). Nos termos de Ricoeur: “Aquela histéria que
ocorre e que interessa ao oficio de historiador, prestar-se-a a um conhecimento
da linha da verdade, de acordo com os postulados e regras do pensamento
objetivo postos em fun¢ao na ciéncia”? E um problema epistemolégico, mas
também um problema ético: assumir a objetividade rigida da histéria andava
de par com uma concepgao de cientista também bastante rigida: a das ciéncias
naturais. Essa auto-imagem, que comecava a ser questionada na Franca e em
todo o mundo a partir dos anos 1960, nos autoriza a posicionar Ricoeur como
um pioneiro: talvez o historiador nao precise se envergonhar de construir uma
objetividade prépria’, nem menos nem mais que a do fisico ou do quimico:
especifica porque informada por uma subjetividade especifica gracas ao fato
de que trata, sempre e em ultima instancia, de si mesmo e de um outro: do

homem, mas de um outro homem.
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Histéria e verdade: uma possibilidade de encontro disciplinar?

Caso esse breve contexto intelectual faca sentido, podemos observar agora
com mais detalhe o argumento que Ricoeur desenvolve no primeiro capitulo de

Histdria e verdade, sinteticamente intitulado Objetividade e Historia.

O argumento de Ricoeur parte de uma pergunta fundamental: esperamos
uma objetividade da histéria, mas o que isso significa? A pergunta, além de
promissora, aponta para uma expectativa especifica dirigida em relacao aos
historiadores: que sejam objetivos para que sua obra seja confiavel. Essa nao
é, vale dizer, uma expectativa injustificada, ou ao menos nao o era em 1955.
Isso porque a ideia do historiador de fisionomia rankeana, que pretendia
“falar do passado como realmente foi” havia sido construida por geracoes de
historiadores profissionais que, no esforco de legitimar a disciplina, procuraram
aproxima-la das ciéncias naturais. Nas décadas de 1940 e 1950, todavia, essa
ideia ja estava suficientemente questionada no ambiente em que Ricoeur
transita. Os Annales, como mencionado anteriormente, colhiam os louros
de um combate metodoldgico importante e, embora nao fossem os Unicos,
ajudaram a consolidar a importancia da subjetividade do analista diante dos
fatos do passado. Em termos sucintos, a aposta dos Annales se fundamenta em
que a disciplina histéria é a “histéria ciéncia do homem, ciéncia do passado
humano. E ndo, de modo nenhum, ciéncia das coisas ou dos conceitos” (Febvre,
1952, p. 30). Os textos, mas todos os textos e ndo sé os textos'’. Além disso,
uma aposta na interdisciplinaridade, de alocacao do mesmo objeto sob varias
luzes, engendra necessariamente uma aposta na especificidade metodolégica
das diversas areas do conhecimento. A pesquisa aparece, entao, nao mais como
‘manifestacao de si’, mas como trabalho em equipe. Essa reivindicagao opera,
em Bloch e em Febvre, em conjunto com a reivindicacao da cientificidade
da histodria, disciplina metodologicamente regulada, segundo os autores.
Além disso, a divisao do trabalho proposta por eles é consonante com o0s
novos standarts de producao cientifica que se estabelecem naquele contexto.
O apelo a cientificidade da histéria, no entanto, encontra um limite tedrico
na postulacao de que a histéria, justamente por ser ciéncia, é uma atividade

humana e, portanto, nao redutivel a leis de quaisquer espécies. Nos termos de
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Febvre (1952, p. 35), “assim a histéria provara, uma vez mais, a unidade viva da
ciéncia: assim se sentira, ainda mais, irma das outras ciéncias, de todas aquelas
cujo maior problema é hoje promover o acordo do légico e do real - como é,

para a historia, promover o acordo do institucional e do contingente”.

Ricoeur parece estar informado desses importantes movimentos tectonicos
na historiografia, a ponto de que a resposta que formula a essa expectativa
de objetividade dirigida aos historiadores nao é nada trivial. Para Ricoeur, a
objetividade que se espera da histéria (mais do que do historiador) é aquela
que o pensamento metddico elaborou, organizou e compreendeu. Trata-se,
portanto, de uma objetividade especifica da histéria, derivada do seu oficio, mas
que possui uma natureza tao “metodoldgica” como a da fisica. Essa concessao
pode ser feita porque Ricoeur estd focado, como seus contemporaneos dos
Annales, nos procedimentos do historiador, e nao apenas no relato pronto. A
pesquisa documental e a critica, passos metodolégicos do oficio, sao o locus da
objetividade, e nao necessariamente a escrita. Na escrita da historia, para ele,
comparece uma subjetividade que, assim como a objetividade dos processos,
é também especifica. Isso porque a subjetividade analitica do historiador nao
é um impasse, um entrave a producao da historia, mas é de natureza ética e

epistemoldgica.

Nesse pontodo argumento,Ricoeur se propoe aouvir os historiadores.Recorre
a Bloch, simbolo tedrico e biografico dos novos ares da historiografia. Langando
mao do classico Apologia da Histéria, Ricoeur encontra em Bloch a proposta
de que a observacao histérica, a critica e a andlise sao fases da construcao da
objetividade: o documento nao era documento antes do historiador inquiri-
lo. Assim, o estatuto de verdade que um documento confere nao é algo como
um dado da natureza, mas uma operacao, na mesma medida em que um fato
cientifico é construido por uma operacao do método cientifico. Essa operacao,
ainda, envolve por em série, destacar, recortar, inteligir; procurar a relacao
entre fenomenos que cuja distingdo ele estabeleceu. Se esses sao passos hoje
muito familiares a qualquer estudante de histéria, em 1955 eram um debate
candente. Lucien Febvre, colega de Bloch na Revue, apontava que o necessario

questionamento ao paradigma positivista emergird do amadurecimento da
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histéria economica que, pela natureza de seu recorte, impoe metodologias
de maior alcance. Seu apelo de renovacao se justificaria, entao, “porque o
historiador cria os seus materiais, ou, se se quiser, recria-os: o historiador
ndo vagueia ao acaso pelo passado, como um trapeiro a procura de achados,
mas parte com uma intencao precisa, um problema a resolver, uma hipotese
de trabalho a verificar” (Febvre, 1952, p. 24). Se nao ha pergunta, pois, nao ha
nada, e desse modo Febvre opera uma realocacao metodologica fundamental:
o oficio do historiador e a esfera da pratica passam a nortear os intentos de
renovacao. O préprio cientista, para Febvre, ja considera sua tarefa um ato de
criacdo e compreensao. A ciéncia, reitera Febvre, é um objeto de historiadores

no tempo, nao de puros intelectos.

Em famoso prefacio a Apologia da Historia, de Marc Bloch, Jacques le Goff
demarca essa fronteira ao tracar um panorama das relacoes dos Annales com
seus antecessores, positivistas como Seignobos: “Marc Bloch nao pede 3 histéria
que defina falsas leis, as quais a intrusao incessante do acaso torna impossiveis.
Mas nao a concebe (a histéria) senao penetrada de razao e de inteligibilidade,
0 que situa sua cientificidade nao do lado da natureza, de seu objeto, mas da
démarche e do método do historiador” (Le Goff, 2001).

Ricoeur (1968) faz jus, em Histdria e verdade, a descricao de Gagnebin:
um filésofo que nunca se furtou de reconhecer as interpelacdes que outras
disciplinas fazem a filosofia. E é nesse sentido que sua contribuicao em Histdria
e verdade parece se alinhar ao amplo debate nao apenas sobre o estatuto da
“verdade histérica” mas sobretudo sobre quais disciplinas poderiam legislar
sobre essa relacao: se os historiadores, por direito de oficio, ou se os filosofos,
por terem desde tempos remotos se identificado como os grandes formuladores
de teorias a serem distribuidas generosamente para que os praticantes das
disciplinas de ciéncias humanas pudessem entender, a revelia, seu proprio
trabalho. No capitulo que abre a obra, Ricoeur propde que nao ha uma
objetividade “pela metade” na Histéria, mas uma especifica, que engendra
também uma subjetividade especifica. O historiador necessariamente julga
ao recortar, e esse julgamento é entendido por ele como parte do oficio, nao

como algo necessdario, porém indesejavel. O objeto da histéria é hostil por que
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¢é idéntico a natureza da subjetividade que o circunscreve: o homem em outro
tempo, é duplamente um outro, mas ao mesmo tempo é um de si. Além disso,
lembra Ricoeur, o historiador nao tem poder de nomeacgao sobre as coisas
do passado. Quando fala sobre outro tempo, ndao pode assumir defini¢oes
meramente instrumentais. O matematico, por exemplo, pode, para efeito l6gico
“chamar linha de interseccao o encontro entre duas retas”. O historiador nao
pode, pretendendo o mesmo efeito textual, “chamar de Estado” o conjunto de
elementos que considera relevantes. O conceito de Estado, ou qualquer outro,
possui uma tradicao colada ao seu sentido. Nao é possivel ignorar essa tradicao
porque ela é parte do proprio oficio, e o dominio de seus significados e uso
é parte da propria formacao do analista do passado. O oficio, enfim, educa
a subjetividade do historiador: esse eu que se forma nao é, contudo, um eu
qualquer: é um eu de pesquisa. Em Gltima instancia, um eu ético, o resultado de

uma Bildung especifica?

Ha ainda uma outra camada, a subjetividade filosdfica, que pertence ao
filosofo, ao leitor. Alguns deles, para Ricoeur, veem a historia como exaltacao
de um sentido (Comte, Hegel), no qual a clareza do eu passa por uma histéria da
consciéncia. Nesse caso o fildsofo espera uma coincidéncia entre eu e o sentido,
uma justificativa, uma salvacao redentora para uma posicao do presente. Nao
é estranho, lembra Ricoeur, que uma expectativa como essa pareca alheia ao
modo como o historiador concebe sua propria disciplina. Outra posicao deveras
filoséfica é daqueles que entendem a historia como uma série de manifestagoes
de subjetividades Uinicas, de modo que o fluxo do tempo atuaria como moldura
concreta das obras e dos grandes génios portadores de grandes ideias. Essas
duas posicoes filosoficas, que os historiadores justamente desgostam, atuam,
contudo como um depurador disciplinar, pois devolvem a historia, ainda que de
modo acidentado, seu paradoxo fundador: “a histéria é virtualmente continua
e descontinua, continua como sentido inico em marcha, descontinua como

constelacao de pessoas”.

Como dito anteriormente, o tema da especificidade da objetividade histérica
é frequente na obra de Ricoeur. No volume 3 de Tempo e narrativa, por

exemplo, Ricoeur aponta que a histdria responde especificamente as aporias
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da fenomenologia do tempo elaborando um “terceiro-tempo”, propriamente
histérico, que faz mediacao entre o tempo vivido e o tempo cosmico. Sua
proposta procura pensar o tempo humano como um tempo narrado, na medida

em que

[...] a intencionalidade histéria s6 se da incorporando a sua
perspectiva os recursos de ficcionalizacdo que remetem ao
imaginario narrativo, ao passo que a intencionalidade da narrativa
de ficcao s6 produz seus efeitos de deteccao e de transformagao
do agir e do padecer assumindo simetricamente os recursos de
historicizacao que lhe oferecem as tentativas de reconstrucao do
passado efetivo (Ricoeur, 2010a, p. 173).

Em sintese, trata-se de pensar: “o lugar do tempo histérico entre o tempo
fenomenolégico e o tempo que a fenomenologia nao consegue constituir, que
chamamos de tempo do mundo, tempo objetivo ou tempo vulgar” (Ricoeur,
2010a, p. 176). A histéria ja refigura o tempo desde o momento em que faz
uso de calendarios, de marcos temporais e, sobretudo, de um método. A énfase
no método, nos procedimentos - analise, critica e, s6 entao escrita da histoéria
- pode ser entendida a luz da generosidade com a qual Ricoeur interpreta a

capacidade da historia em gerir seus préprios paradigmas.

Da valorizacao metodolégica das praticas, Ricoeur chega ao cerne de um
projeto ainda em constru¢ao. Em Histdria e verdade, a conclusao a que chega
Ricoeur se desenvolve no registro da ética: a discussao sobre histéria e verdade
passa a ser uma discussao sobre historia e ética, ciéncia e ética. Isso porque a
leitura filoséfica da histéria lembra ao historiador que nao faz sentido que a
pratica, o oficio historiador, padeca de qualquer tipo de falta de auto-estima
cientifica: nao é preciso medir-se pela escala das ciéncias naturais, e nem mesmo
pela escala da filosofia: a objetividade da histéria é sempre auto-referencial

porque no horizonte da inquiricao sobre o passado estd sempre o homem.
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Consideracoes finais: o lugar polissémico de um filésofo preocupado

com Historia e Verdade

Finalmente, quase 70 anos apds a publicacao de Histdria e verdade, sera que
os historiadores ainda debatem a relacao entre objetividade e ética? Ou esse
ainda é um debate que, longe da pratica do oficio, interessa mais ao filésofo
do que propriamente ao historiador? E, sobretudo, de que maneira o Ricoeur
de Histdria e verdade pode ter algo a nos dizer sobre essa questao? Queremos
adicionar a essas perguntas especificas as questoes elaboradas por Joao Ohara,
que aprofundam a dimensao atual da inquiricao sobre a ética e a historia

disciplinar:

Poucos historiadores contemporaneos se reconheceriam no
lugar do historiégrafo dos principes, cujo conhecimento do
passado seria um recurso valioso no exercicio do seu poder, e
muito menos no lugar do sabio, cujas histérias seriam a colecao
dos exemplos dignos de imitacao no presente. Considerando que
a ética é a reflexao sobre o agir (o que eu devo fazer?), o que é
que pode haver de ético em uma tal disciplina? Podemos falar de
ética em uma forma de investigacao e pensamento que passou 0s
ultimos dois ou trés séculos se esforcando para permanecer livre
do problema dos valores? (Ohara, 2023, p. 42).

Sintomaticamente, a discussao sobre histdria e objetividade é feita, ainda
hoje, a partir de posi¢oes disciplinarmente hibridas, como a de Ricoeur. As
fronteiras se confundem a ponto de que parte importante desses estudos seja
levada a cabo por filésofos e socidlogos da ciéncia. Um exemplo é Lorraine
Daston e sua epistemologia histérica: uma outra alternativa a sociologia da
ciéncia, muito estruturante, a filosofia da ciéncia, muito idealista, e a histéria
da ciéncia, muito particularista. A filésofa, em dialogo com os historiadores,
propoe: “uma epistemologia em ato, ou seja, nao um tribunal que determinara
se a histdria atingiu ou nao a objetividade e, caso sim, quando e como, mas
uma exploracao histdrica das multiplas significacoes e manifestacoes da
objetividade em histéria” (Daston, 2017, p. 14).

Seu conceito de objetividade é delimitado por uma pergunta muito similar a
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formulada por Ricoeur em 1955 sobre as expectativas imputadas ao conceito de
objetividade na histoéria. A autora nota um uso confuso da palavra objetividade
que, ao ser aplicado como normativa, quase como um coeficiente trans historico,
faz parecer que a objetividade nao tem, ela propria, uma histéria. Histéria essa
que nao apenas pode ser contada como, caso seja, terd seu inicio na estética,

nao nas ciéncias naturais.

Nossa tese é que a objetividade aperspectivistica faz sua primeira
aparicdo nao nas ciéncias naturais, mas na filosofia moral e
estética da segunda metade do século XVIII. Nao apenas ela nao
figurava de modo proeminente no credo dos cientistas naturais
do periodo; sua aplicacao seria incompativel com o regime de
competéncias e hierarquia que caracterizavam a pratica cientifica.
Somente em meados do século XIX a objetividade foi importada
e naturalizada para o ethos das ciéncias naturais (Daston, 2017,

p. 18).

Quando isso acontece, para Daston, a objetividade se torna um valor
cientifico. Interessante que esse deslocamento se dé a partir da construcao de
um ethos, ou seja, de uma dimensao pratica da tarefa cientifica que engloba
também a auto-imagem de seus praticantes. Estamos nos aproximando do
que, em Historia e Verdade, Ricoeur enxergou como uma dimensao ética,
pois pratica, do intelectual. Daston e Ricoeur se encontram, ainda, em uma
aproximacao necessdria entre uma objetividade e uma subjetividade cientifica
que nao se opoem: “A objetividade real nao é aquilo que elimina o mental,
mas o que elimina idiossincrasias individuais através de prolongada afericao de
pontos de vista pela comunica¢ao” (Daston, 2017, p. 27). Daston sugere que a
“subjetividade se tornou sinonimo de individual e de solitude; objetividade, de
coletivo e de convivial. O ethos da objetividade aperspectivista havia chegado”
(Daston, 2017, p. 30) o problema do génio, ou, nos termos de Ricoeur, do
intelectual que nao tem vergonha de ser intelectual, é que ele deixa sua marca.
“Em resumo, habilidade era um tra¢o muito aristocratico para uma democracia
de observadores cientificos” (Daston, 2017, p. 33). Nesse ponto, a objetividade
deixa de ser simplesmente um marcador metodoldgico para ser visto como um

tragco de distincao, de capacidade de controlar o préprio comportamento e a
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propria humanidade: uma objetividade como vocagao, como abnegacao, e um
cientista que abdica de si (e de seu tempo). Em certo momento, aimpessoalidade,
a auséncia da pessoa em sentido rigido, incorpora-se ao vocabulario ético da
pratica de pesquisa e, nesse sentido, “A histéria da objetividade é uma histéria

intelectual e social, mas também é uma histéria moral” (Daston, 2017, p. 36).

Outro analista fronteirico, Herman Paul (2011), no artigo Performing
History: how historical scholarship is shaped by epistemic virtues, propoe
também um retorno a pratica. Sua proposta gira em torno de um performative
turn na filosofia da histéria: sair dos produtos prontos, pensar nas praticas,
nos processos, a partir da ideia de virtudes epistémicas. Também aqui esta
a importancia de pensar o que os historiadores fazem. Retomamos, nesse
sentido, o cuidado de Ricoeur em Histdria e verdade para discernir, na operagao
historiografica, a critica documental e analise como partes da construcao
da objetividade do historiador, e ndao apenas como acessérios do processo
de escrita da histéria. Essa dimensao pratica do oficio, que tanto chamou a
atencao de Ricoeur, é frequentemente desprezada como “pouco tedrica” ou
“menos tedrica”, sobretudo quando analisada do ponto de vista da filosofia
da ciéncia. Hermann Paul, assim como Ricoeur, pretende sanar essa lacuna
a partir do recurso aos proprios historiadores: retorna, ele também, a Marc
Bloch e sua Apologia da Histéria, no qual localiza, para além de uma prescricao
de oficio, uma descricao de “ética intelectual” ou “ética historiografica” que
consistiria em uma constelacao de atributos reguladores tais como diligéncia,
perseveranca e dedicacao. A objetividade, nesse sentido, nao deve ser buscada

na imparcialidade do sujeito, mas na construcao ética de sua pratica.

Esse problema nos parece excepcionalmente atual: em que medida uma
definicdo mais aberta, ou mais ricoeuriana, da relacao entre histéria e
objetividade, ou histéria e verdade, pode nos ajudar a gerir a gigantesca crise de
confianca que parte importante das sociedades atuais destinam aos académicos?
Steve Shapin vem refletindo sobre isso a partir de algumas consideracoes sobre
os negacionismos. Shapin (2008) destaca que a desconfianca em relacao ao
que fazem os professores universitarios e cientistas nao tém propriamente

relacdo com o conteddo das mensagens que emitem (tanto que pouquissima
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gente se sente convidada a, por exemplo, negar a existéncia do Carbono). Para
o autor, a hostilidade tem muito mais a ver com a imagem do intelectual em
si. Construida, ao longo do tempo, como paradigma de objetividade destituida
de qualquer paixao, acabou por ser alcada a uma espécie de figura mistica que
opunha o interesse das massas a um suposto “reino dos fins”. Quando esse
mito, o mito de que a objetividade seria um predicado natural dos sujeitos
predestinados a ética cientifica que seria capaz, como por osmose, de torna-
los juizes melhores porque mais acostumados ao escamoteamento de sua
subjetividade, sucumbe diante dos usos politicos da ciéncia na guerra fria,
esta fertilizado o solo do qual brotardao formas contemporaneas de anti-
intelectualismo. Nesse sentido, as pessoas nao desgostam de histéria, ao
contrario, desgostam dos historiadores. E o fazem nao porque desconfiem do
seu texto, mas porque desconfiam de sua persona. Para Shapin, reconhecer as
dinamicas propriamente humanas da atividade intelectual é fundamental para
reconstruir a confianca nas institui¢oes. Nao como juizes ou profetas, mas como
sacerdotes diligentes, poderiamos recuperar essas pontes. Trata-se de uma
operacao de dessacralizacao que nao cai bem a todos os académicos, é verdade,
mas talvez seja também paradoxalmente uma maneira de sermos intelectuais
que nao tem vergonha de sé-lo. Mais uma vez acompanhando o panorama de
Ohara (2023, p. 44).

Instados a se pronunciarem sobre a derrubada de estatuas
de escravocratas e genocidas, sobre a adequacao do termo
“fascismo” & ascensao do novo populismo da extrema-direita, ou
sobre a restituicao de artefatos e obras de arte pilhadas durante
o periodo colonial, sé6 entao muitos historiadores parecem ter se
dado conta das fragilidades da separacao cuidadosa que haviam
estabelecido entre aquilo que podemos conhecer do passado e os
significados do passado no presente.

Finalmente, a historiografia profissional, disciplinarizada, parece se
reencontrar, ainda hoje, com seu paradoxo fundamental. Em Histéria e Verdade
ele estd assim formulado: “a histdria é virtualmente continua e descontinua,
continua como sentido dnico em marcha, descontinua como constelacao de

pessoas”. Como lidar, por exemplo, com a equacao dificilima entre “objetividade
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cientifica” e experiéncias individuais de memorias? Serd que a confrontacao
entre essas duas ordens de registros sobre o passado disputam de fato o
mesmo jogo? Seria visto com olhos desconfiados uma disputa em que o juiz - o
historiador - fosse ao mesmo tempo camisa nove de um dos times? Por outro
lado, como admitir a importancia da memoéria - no fim, esta sempre o homem,
como lembrou Ricoeur - sem cair em um subjetivismo extremo que, no limite,
tornaria inécua a propria disciplina? Como discutir, se ndo no registro de uma
ética especifica, o direito ao esquecimento virtual, por exemplo? Esse é um ponto
central da obra posterior de Ricoeur — o dever de memoria frente ao direito ao
esquecimento — e marca a colaboracao de ricoeur no debate protagonizado por
Pierre Nora sobre os lugares de memoria. No ano de sua morte, em entrevista
concedida ao entao doutorando Vladimir Safatle, Ricoeur, quando perguntado

sobre o “dever de esquecimento”, fez a seguinte ponderacao:

Vocé sabe que a hipernesia, estado no qual nada seria esquecido,
é uma doenca. E aqui eu citaria este texto de Borges: Fuentes, el
memorioso. Aquele que nada esquece é monstruoso. Logo, temos
que fazer uma triagem. A questao é de saber se fazemos algum
mal aos outros ao operarmos a triagem. E neste horizonte que
coloco a questdo do perdao. Se o perdao puder ser uma ‘memoria
reconciliada’, entao havera algo como a reconciliacao com o
esquecimento (Ricoeur, [2024]).

Esseretornode umimperativo ético-naoapenas o que os historiadores fazem,
mas como fazem aquilo que sao convocados a fazer, com as pressoes publicas
que sofrem, com o encontro nem sempre harmonico com outras disciplinas -
nao é s6 um dado da teoria historiografica. E algo que constrange os praticantes
da disciplina no sentido mais profundo de seu oficio: como reconciliar uma
sociedade fraturada por memorias dificeis como a escravidao e o colonialismo
com seus antigos e disciplinados narradores? A pergunta continua dificil tal
como em 1955 ou 1968, mas agora ja pode ser feita a partir de uma tradi¢ao que
a qualifica: a tradicao dos académicos e professores, intelectuais e cientistas,
que nao se furtaram a tarefa de ouvir e dialogar com as disciplinas vizinhas de

maneira franca e colaborativa.
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Considerando a apropriacao que Karl Jaspers (1967) faz das ideias de seu professor Max
Weber e do modo como ele as apresenta em sua Psicologia das visées de mundo, na qual
declara que a filosofia é sempre e essencialmente profética, é interessante pensar em
Paul Ricoeur como alguém que faz — e sabe que faz, conforme declara no prefacio de O
si-mesmo como outro (2014) — uma filosofia segunda, isto é, uma filosofia menos profética,
que passa pela tentativa de nao ceder a tentacao da nostalgia e se manter na coragem
do luto das grandes filosofias metafisicas, conforme declara e desenvolve no capitulo
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de Tempo e narrativa (2010) intitulado Renunciar a Hegel, no qual declara que ainda é
muito cedo para saber se o desmoronamento do prestigio e da legitimidade das grandes
filosofias metafisicas é algo da ordem das catdstrofes ou das libertagaes.

Se o pensamento filos6fico ganha em, digamos, densidade material ao ser pensado, pela
histéria intelectual sociologicamente orientada e pela sociologia, contudo, o elemento
socioldgico pode, por vezes, parecer demasiado dessacralizante diante de uma disciplina
que nao se orgulha apenas dos seus vinte e cinco séculos de histéria e do fato de que
leva no nome um sentimento nobre. As andlises que Bourdieu (1996) consagra ao
pensamento de Sartre, por exemplo, descortinam a possibilidade de que as categorias
supostamente ontoldgicas do filésofo possam ser lidas como expedientes de observacao
de seus pressupostos sociais: quando Sartre fala, por exemplo, do Para-si e do Em-si
como modos de ser das consciéncias e de seus objetos, Bourdieu nao deixa de perceber
que o Para-si parece possuir precisamente as caracteristicas do intelectual — a saber,
a transparéncia, a autoconsciéncia, a criatividade, o poder de produzir significados —
enquanto o Em-si parece imbuido das caracteristicas da burguesia e do proletariado — a
saber, a opacidade, a falta de autoconsciéncia, certa tendéncia de se deixar dotar de
significados que nao pode produzir per se. A sensibilidade socioldgica para os elementos
materiais da produgao filoséfica leva Bourdieu a declarar que O ser e o nada possui o
volume material das grandes sumas da tradicao filosofica e que esse é um elemento
relevante para as impressoes que a obra causa nos leitores.

Vale mencionar que, como estamos considerando o livro enquanto objeto de intervencao
intelectual em si mesmo, Histéria e Verdade nao teve um formato estavel ao longo dos
anos (e das edicoes). Em 1964 o livro foi acrescido de quatro capitulos e, em 1967, uma
ultima edicao foi publicada com mais dois capitulos. A operacdo de enquadramento
em questao envolve nao apenas o acréscimo de capitulos mas, também, o rearranjo das
secoes. Sobre os aspectos historiograficos dessa operacao, é possivel consultar Chartier
(2020).

A mencao ao titulo do livro de Arthur Lovejoy (2005), A grande cadeia do ser, se justifica
por duas razoes. Ao leitor filos6fico, Lovejoy nao esta fazendo nada muito distinto ou
distante do que outros fil6sofos costumam fazer — vide, por exemplo, as interpretacoes
da histdria da metafisica realizadas por Heidegger no periodo tardio de sua obra - quando
pensam a histdria da filosofia: em um estrato estritamente composto pela presenca das
grandes ideias nas grandes obras, Lovejoy rastreia a presenca de algumas ideias cuja
presenca e influéncia no pensamento ocidental teria sido absolutamente imensa e
intensa. Todavia, o tipo de histdria que Lovejoy conta em seu livro — cuja primeira parte
nao é nada menos do que a defesa de um método para uma histdria das ideias, baseado em
uma espécie de interpretagao comparatista entre grandes classicos da filosofia e grandes
classicos da poesia — é, em termos de historiografia e teoria da histdria, um pouco naive
e rarefeita se comparado, por exemplo, com o que Reinhart Koselleck (2020) apresenta
em seu Historias de conceitos. Considerando a énfase no social e no material proposta por
uma historia intelectual sociologicamente orientada, tudo se passa como se o intento de
Lovejoy estivesse no pélo oposto do espectro — o que, evidentemente, ndo torna a obra
de Lovejoy desinteressante para a historia estrita da metafisica.

Talvez seja emblematico o fato de que Sartre (2002), em 1957, em seu Questdo de método,
tenha se sentido constrangido a declarar que os dados obtidos por uma sociologia de cariz
positivista como a feita em lingua inglesa deveriam ser adequadamente interpretados e
compreendidos por uma antropologia simultaneamente estrutural e histérica.
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A metafora da malha ferroviaria é utilizada por Pierre Bourdieu (2006), em A ilusdo
biogrdfica. Para o socidlogo, sem uma topografia social do espaco de possibilidades de
um sujeito, qualquer invectiva explicativa que tenha intentos biograficos corre o risco de
descrever o movimento de um trem como se este nao dependesse da estrutura da malha
ferroviaria. Ironicamente, para Francois Dosse (2009), uma das poucas perspectivas
tedricas capazes de enfrentar a tenacidade da critica bourdieusiana é precisamente a
teoria da identidade narrativa ou hermenéutica do si, apresentada por Ricoeur (2014)
em O si-mesmo como outro. Exploramos essas relagoes e interfaces entre a hermenéutica
de Ricoeur e a sociologia de Bourdieu em A for¢a silenciosa do enredo e a for¢a ruidosa
dos constrangimentos: a presenca discreta de Bourdieu no pensamento de Ricoeur, que se
encontra, no momento da presente submissao, no prelo e agendado para publicacao na
Revista de cultura teoldgica (PUC-SP).

Essa objetividade especial do oficio do historiador, frequentemente considerada mero
artificio narrativo - e, com isso, mais préxima da ficcdo do que das ciéncias - tanto
por idedlogos de um cientificismo quanto, por exemplo, por Hayden White, é uma
preocupacao perene de Ricoeur e pode ser identificada, em distintas modulagoes, tanto
na discussao sobre a “referéncia de segunda ordem” em A metdfora viva (2000) quanto em
seu conceito de “representancia”, apresentado em toda sua importancia em A memdria,
a historia, o esquecimento (2007). Grosso modo, Ricoeur esta preocupado com um ambito
no qual a objetividade — ou mesmo a realidade — nao depende da presenca empirica do
repetivel, tipica das ciéncias naturais e impossivel para a histéria. Toda sua reconstrucao
interpretativa da epistemologia da historiografia e da composicao de documentos - e,
em seguida, de narrativas histdricas — por meio das perguntas que se faz aos arquivos,
vestigios e documentos aponta para um horizonte ético que sera desenvolvido em O si-
mesmo como outro (2014), amplamente informado por uma ideia de instituigdes justas.

Pensando na aproximacao entre o olhar filoséfico e a prética historiogréfica, parece
interessante lembrar da homenagem feita pelo historiador Reinhart Koselleck ao seu
professor, o fildsofo Hans-Georg Gadamer, na ocasiao do seu 85° aniversario. Um dos
nervos centrais do texto de Koselleck é precisamente o fato de que tanto a teoria quanto
a pratica historiadora nao operam apenas com textos e, portanto, diferentemente das
hermenéuticas biblicas e juridicas, ndo sao um mero territorio da hermenéutica filosofica.
O texto de Koselleck e a resposta de Gadamer podem ser encontrados em Estratos do
tempo, de Reinhart Koselleck (2014).
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