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Resumo: Apesar de ser relativamente facil encontrar alguma
mencao aos druidas, sacerdotes das culturas “célticas”, muitas
informacoes sobre eles sao generalistas, desacompanhadas
de fontes e apenas raramente produzidas por especialistas
da area, sobretudo em lingua portuguesa. Ao contrario, os
druidas costumam aparecer envoltos em mistérios, segredos e
lendas, apresentados em narrativas que muitas vezes beiram o
misticismo e os chamados neopaganismos. Além disso, mesmo
entre os especialistas do tema, nao tem sido dada uma grande
atencao a compreensao do sistema educacional dos druidas,
pelo menos em lingua portuguesa. Esse artigo se dedicou a essa
questao e, a partir da andalise das fontes classicas, com destaque
para os comentarios sobre as guerras galicas do general romano
Julio César, identificou que o “sistema educacional” dos druidas,
sobretudo como as referidas fontes o representa, intercala
oralidade e letramento e se dedicava a uma vasta gama de temas,

o suficiente para impressionar os autores gregos e romanos.
Palavras-chave: histéria antiga; educacao; celtas; fontes

classicas; druidas.

Abstract: It is relatively easy to find some mention of the
Druids, priests of the Celtic cultures, but much information
about them is generalist, unaccompanied by sources and only
rarely produced by scholars specialists in the field, especially
in Portuguese. The druids are usually represented at the
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narratives wrapped in mysteries, secrets and legends, often are
related to mysticism and neopaganism. Moreover, even among
the specialists of the subject, no great attention has been given
to the understanding of the educational system of the Druids,
at least in Portuguese. This article was devoted to this question
and, from the analysis of the classical sources, with emphasis
on the commentaries on the Gallic wars written by the Roman
general Julius Caesar, was able to identify that the ‘educational
system’ of the druids, especially as these sources represents it,

intercalates orality and literacy and was devoted to a wide range
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of themes, enough to impress the Greek and Roman authors.
Keywords: ancient history; education; celts; classical sources;

druids.
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Introducao

Nao é dificil encontrar informacoes multiplas e variadas sobre os druidas,
sobretudo na chamada Era Digital, em que a Internet tem facilitado a busca
rapida por qualquer tipo de temdtica. No entanto, em grande parte dos casos,
principalmente considerando publica¢oes de grande divulgacao e as primeiras
paginas de resultados que aparecem quando se busca algo na rede, essas
informacoes sao generalistas, desacompanhadas de fontes documentais e
apenas raramente produzidas por especialistas da drea, sobretudo em lingua
portuguesa. Ao contrario, os druidas costumam aparecer envoltos em mistérios,
segredos e lendas, apresentados em narrativas que muitas vezes beiram certos
misticismos, esoterismos, ocultismos e os chamados neopaganismos (COLLIS,
2006; O’NEILL, 2018; SANTOS; FRAZAO; KOCH, 2020).

Outra questao que deve ser destacada é que, no Brasil, a maioria dos
especialistas em estudos célticos, os que mais se interessam pela tematica,
pertencemaoscamposdaArqueologia,HistériaeLiteratura,independentemente
da temporalidade que estudam (CUNLIFFE, 1997; SANTOS, 2013). Assim, como
consequéncia desses lugares de fala, pouco ou quase nada tem sido escrito em
lingua portuguesa sobre a educacao dos druidas, talvez com a excecao do ensaio
de Joao Lupi (2004), que toca em topicos fundamentais e foi nao somente uma
das primeiras, porém uma das mais importantes reflexdes para pensarmos o
tema no Brasil. Geralmente, quando os druidas sao abordados, trata-se apenas
de um pano de fundo para que outras questoes sejam investigadas, como, por
exemplo, a tentativa de, a partir deles, construir uma narrativa mais geral
sobre os povos que recebem a alcunha de “celtas” ou, de forma mais especifica,
compreender a relacao dos druidas com o suprassensivel, principalmente
suas praticas magico-religiosas, talvez, inclusive, o objeto mais frequente nas
investigacoes sobre o assunto (BONDIOLI, 2014; FREEMAN, 2006).

Isso significa que estudos mais aprofundados sobre tais personagens,
frequentemente associadas com a assim denominada cultura “céltica”,
sdo necessarios e esse artigo pretende colaborar para isso, dedicando-se
principalmente a temadtica da educacao dos druidas. Foram analisadas algumas
referéncias presentes nas fontes classicas, ou seja, escritas na Antiguidade, em
grego e latim, por autores gregos e romanos, que mencionam os druidas e nos
dao algum indicio sobre a educacao dos druidas, seus saberes, o que estudavam,
como aprendiam e ensinavam e assim por diante, com especial aten¢ao para os
comentarios de Julio César.
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E possivel perceber que a educagdo dos druidas, de acordo com essas fontes
classicas, abrangia uma gama de temas e caminhava entre a oralidade e o
letramento, sendo a memoria fator importante para eles, um aspecto comum
entre os povos que falavam uma lingua céltica na Antiguidade e na Antiguidade
Tardia, mas também na Idade Média, sobretudo os que habitavam a Britannia
e também a Hibernia, atual Irlanda, e que, apesar de posteriores, podem
servir como um “laboratdrio de comparacao”, fornecendo alguns indicios que
nos auxiliem a compreender um pouco da situacao gaulesa, ainda que por
aproximacao e, por isso, serao aqui mobilizados. Assim, problematizando essas
fontes classicas, sobretudo a obra de César, e considerando alguns desses relatos
posteriores, esperamos evidenciar a complexidade do “sistema educacional”
druidico. Antes de adentrarmos a esta problemdtica mais especifica, todavia,
sera necessario primeiro compreender quem sao, entao, os druidas e sua
importancia na Antiguidade. E o que serd abordado na sequéncia.

Os druidas

Os druidas que costumam aparecer nas representacoes audiovisuais, nas
revistas de divulgacao em larga escala dos saberes supostamente historicos,
entre alguns movimentos neopagdos e em muitas paginas da Internet,
geralmente sao parecidos com o mago Gandalf, da obra de R.R. Tolkien, o
Senhor dos Anéis, ou com o mago Merlin, tem vestimentas brancas, cabelos e
barba longos, igualmente brancos. Sao apresentados como fazedores de pogoes
magicas e sagradas, como nos quadrinhos de Asterix e Obelix ou fazendo rituais
em Stonehenge (DONNARD, 2006; O’NEILL, 2018; PIGGOTT, 1954; SANTOS;
FRAZAO; KOCH, 2020). O que forneceu subsidio para representagdes assim,
no entanto, foi um dnico relato, o do escritor romano Plinio, o Antigo, em sua
Historia Natural (1972, 16, cap. 95), que menciona sacerdotes vestidos de branco
fazendo rituais nos carvalhos das florestas do periodo, além de categorizar a
magia como fraudulenta, opondo-a a religiao romana. A descricao de Plinio
foi acentuada pela imaginacao posterior, tanto no periodo Medieval quanto
em tempos mais contemporaneos, sobretudo pelo romantismo. Se quisermos
saber mais sobre os druidas para além dessas representacoes, precisamos
recorrer a um conjunto maior de fontes e 1é-las com o auxilio da literatura
da area, compreendendo as imagens produzidas pelo cinema, televisao,
literatura, dentre outras narrativas, porém, evitando as armadilhas da chamada
celtomania, relacionada com anacronicos usos e abusos do passado que
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projetam concepgoes contemporaneas sobre os povos celtas, principalmente
os druidas (O’NEILL, 2018; SANTOS; FRAZAO; KOCH, 2020).

Saber qual é a etimologia da palavra “druida” é uma tarefa filolégica e
linguistica das mais complicadas, pois € um termo de dificil identificacao. Mas,
geralmente acredita-se que ele tenha se originado a partir da raiz indo-europeia
“dru”, também presente no grego antigo, relacionado com a palavra “carvalho”.
Outra referéncia que pode ser encontrada com frequéncia na literatura da
drea é a que associa a nomenclatura “druida” com a ideia de sabedoria. Eles
seriam, entdo, “os muito sabios” ou “aqueles que tem o grande conhecimento”
(ALDHOUSE-GREEN, 2010; LUPI, 2004; OLIVIERI, 2014). Por isso, em muitas
explicacoes, vemos os druidas sendo apresentados como aqueles que tinham a
sabedoria do carvalho. Independente do significado primeiro do termo, talvez
uma explicacao mais sintética e inicial possa ser fornecida a partir da ideia de
que o druida era o detentor maximo do conhecimento das coisas sagradas, mas
também de algumas questoes legais, genealbgicas e histéricas, para culturas
que, exatamente por conta das narrativas gregas e romanas, ficaram conhecidas
como célticas, sobretudo a Galia, que hoje compreende boa parte da Franca,
bastante mencionada, por exemplo, por Julio César, em seus comentarios sobre
as guerras da Galia, principalmente no livro seis.

De acordo com ele, os druidas faziam as adoragdes divinas, executavam as
performances sacrificiais, tanto publicas quanto privadas, e apresentavam as
interpretacoes validas sobre o suprassensivel. Além disso, eram professores,
embaixadores e os diplomatas do periodo, também atuavam como juizes em
inumeros litigios, pois decidiam desde problemas fronteiricos e até questoes
envolvendo recompensas e punicoes. O druida era o chefe maximo entre os
gauleses e sO perdia o posto apds sua morte, quando outro druida assumia a
funcao, o que podia ocorrer, inclusive, por votagao, caso houvesse mais de um
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druida em condig¢des de postular a condicado de chefe druidico (CESAR, 2004, 6,
cap.13).

Diodoro Siculo, filosofo grego que viveu entre os séculos I A.E.C e I da
corrente era, afirmou que os druidas acreditavam na reencarnacao das almas,
comparando-os aos pitagéricos. Eles conheciam as artes de cura da natureza,
baseada em ervas, que podiam manipular muito bem, além de praticarem a
adivinhacao. Os druidas seriam experientes no conhecimento da natureza do
divino, falariam a linguagem dos deuses (SICULO, 2001, 5, cap. 31). Clemente de
Alexandria (1991, 1, cap.15) também os relacionou com as doutrinas de Pitagoras

e com praticas divinatérias. Outro pensador grego, Estrabao, também afirma
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que os druidas eram intérpretes da natureza (2006, 4, cap. 4.4). César também
ressalta essa crenca druidica na vida da alma apos a morte. Ele afirma que, para
os druidas, as almas passam de um corpo para outro, ou seja, transmigram, uma
das razoes pelas quais eles ndo temem a morte (CESAR, 2004, 6, cap.14). E o
que também aponta Lucano, que diz que, para os druidas, a alma de um homem
morto nao vai para o mundos dos mortos, o Hades, mas reencarna em algum
outro lugar. A morte seria, entdo, para eles, apenas uma mudanca na existéncia
da alma (LUCANO, 1928, 1,451-457).

César diz ainda que os funerais dos gauleses sao muito grandes e caros,
considerando a forma daqueles povos viverem. Tudo que o morto apreciava em
vida era queimado junto com ele, seus objetos preferidos, animais, escravos e
assim por diante (CESAR, 2004, 6, cap. 19), o que deve ser visto com cautela,
pois, apesar de nao podermos garantir serem exatamente os mesmos grupos
observados por César, evidéncias arqueoldgicas oriundas de varios sitios
europeus, tanto no continente quanto nas Ilhas Britanicas, sugerem, ao invés
da cremacao, a conservacao desses objetos para utilizacdao em outra vida
(ALDHOUSE-GREEN, 2010; LUPI, 2004; PEIXOTO, 2018).

Outro autor romano, Tacito, escreveu que quando a religiao dos druidas
construia seus altares para neles cultuar seus deuses, oferecia a eles seus
inimigos como sacrificios, prisioneiros cujo sangue agradaria suas divindades
(TACITO, 1952, 14, cap. 30-31). Segundo Estrabao, nenhum sacrificio seria feito
sem a presenca de um druida. Com esses responsaveis pelas esferas do sagrado,
sacrificios de toda sorte tinham lugar, ndo sé de animais, mas também incluia o
de pessoas, geralmente mortas por adagas, flechadas ou empaladas (ESTRABAO,
2006, 4, cap. 4-5). Para Diodoro, quando ocorrem os sacrificios de pessoas, elas
sao mortas por perfuracao, com uma adaga no peito. Isso precisa ocorrer com
a pessoa estando em pé, pois, segundo ele, os druidas leem o futuro a partir da
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queda do corpo no chao, interpretando a forma como os corpos caem. Outras
maneiras também utilizadas nesses processos divinatorios sao a interpretacao
de como os membros do morto se contraem e como seu sangue jorra (SICULO,
2001, 5, cap. 31.3).

Cicero, também romano, afirma que chegou a conhecer pessoalmente um
druida de nome diviciaco, o Eduano, que, segundo ele, era um bom conhecedor
da natureza e também dominava a arte da adivinhacao. O autor explica que
ele era conhecedor do que os gregos chamavam de “fisiologia” e que suas
adivinhacoes eram praticadas tanto a partir de augurios quanto de conjecturas
(CICERO, 2006, 1, cap. 41.90).
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Estrabao comenta que os druidas interferiam tanto em disputas privadas
quanto nas publicas. O autor grego diz que em tempos anteriores aos seus, 0s
druidas costumavam até mesmo a tomar decisoes em casos de guerra. Ele conta
que certa vez interromperam uma guerra quando os guerreiros ja estavam
prontos para a batalha (ESTRABAO, 2006, 4, cap. 4.4). Diodoro também nos
apresenta uma explicacao semelhante, os druidas deveriam ser obedecidos e
suas decisoes e exigéncias respeitadas, tanto nas guerras quanto na paz. Ele
relata também que os druidas conseguiam até parar uma guerra, caso houvesse
necessidade, se colocando entre os dois exércitos (SICULO, 2001, 5, cap. 31.1-
5). E comum também, segundo o mesmo autor, que os druidas sacrifiquem
prisioneiros de guerra, o que agrada seus deuses (SICULO, 2001, 5, cap. 32.5).

Ou seja, era o druida que precisava explicar e ordenar quais os rituais
deveriam ou nao ser praticados e em que ordem e forma, fazer as adivinhagoes
necessarias, explicar o passado e tentar prever o futuro, apresentar, julgar e
impor sancoes, resolver conflitos legais, depor ou nao um rei, dentre outras
coisas.

Interpretando o mesmo conjunto de fontes, Lupi acredita que podemos
afirmar que “os conhecimentos mais ocultos [dos druidas] tinham semelhancas
com os dos pitagdricos; tinham especial sabedoria acerca da natureza”
(LUPI, 2004, p. 74). Além disso, “exerciam fungdes juridicas, e politicas, além
das pedagogicas” (LUPI, 2004, 74). Ou seja, “eram intelectuais de alto valor,
equiparaveis aos sabios de outros povos mais eruditos (LUPI, 2004, p. 74).

Para Filippo Olivieri, é possivel que os druidas ja eram influentes antes
das campanhas de César, principalmente na Galia. Pode ser que ja estivessem
presentes desde o periodo conhecido como Segunda Idade do Ferro, o problema
€ que nossas principais fontes de conhecimento literario sobre eles é oriunda
dos autores gregos e romanos, que sO escreveram sobre eles posteriormente,
quando o mundo classico teria sido impactado pela presenca de tais personagens
célticas, sobretudo apds o sitio a cidade de Roma em 389 A.E.C e o saque do
Oraculo de Delfos, na Grécia, no ano 279 A.E.C.. Os druidas precisam, entao,
serem compreendidos para além da questao religiosa, pois nao se limitavam a
ela, sugere o autor. O destaque as temdticas magico-religiosas se deve ao fato
de que seus diferentes costumes nesse campo impressionaram grandemente os
autoresclassicos e também porque essarelacaocomosagradoatravessavaoutras
esferas da vida em sociedade dos povos que tinham os druidas por sacerdotes,
tais como: o comércio, as ciéncias médicas e de cura, a adivinhacao, a politica
e a diplomacia, a arte, além de outros fatores jd mencionados (OLIVIERI, 2014).
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E o que conclui Miranda Aldhouse-Green, embora o termo “druida” possa
fazer referéncia a muitas imagens e, como a autora afirma, significar “diferentes
coisas para diferentes pessoas”, o que invoca desde representagoes de “druidas
contemporaneos”, que se encontram em Stonehenge para celebrar o solsticio
de verao, até os praticantes de sacrificio humanos, adivinhacoes e feiticos que
lemos nas fontes mencionadas, ¢ melhor nos atermos ao que as fontes classicas
dizem, considerando, no maximo, aos relatos insulares medievais, sendo que
ambos os conjuntos de fontes precisam ser interpretados com rigor e método
(ALDHOUSE-GREEN, 2010). No entanto, as descri¢oes dos druidas nas fontes
nao se restringem ao campo do sagrado e a temas como 0s que acabamos de
mencionar, elas apresentam um imagem mais complexa. Os druidas estavam
envolvidos nessas questoes, mas também, como podemos ler nas fontes e outros
autores tem feito questao de elucidar (BONDIOLI, 2014; OLIVIERI, 2014), em
politica, representagoes que chamariamos hoje de diplomaticas, julgamentos
legais, dentre outras coisas, nao se resumiam a atuar em adivinhacoes,
sacrificios, movimentos proféticos e no controle do mundo suprassensivel
(ALDHOUSE-GREEN, 2010).

Além disso, o leitor terd observado que nao enfatizamos a educacao dos
druidas com veemeéncia até o momento, mas € justamente sobre tal quesito que
nos concentraremos a partir de agora. Os druidas eram grandes sabios. Eram
tedlogos, professores, guardioes da tradicao em seus mais variados aspectos,
conselheiros reais, verdadeiros ordenadores das sociedades nas quais viviam.
Passemos, entdo, a interpretar as fontes classicas, com especial atencao e um
olhar mais direcionado para essa questao especifica, a educacao dos druidas,
que transitava entre oralidade e letramento.

Os druidas e a educacao

Para compreendermos como funcionava a educacao entre essas sociedades
que chamamos de célticas, nas quais os druidas desempenhavam papel
fundamental na producao dos principais saberes e fazeres que as ordenavam,
sera preciso recorrer as fontes classicas, como ja sabemos, de onde sao advindas
as informacoes que possuimos sobre esses grupos, pelo menos na Antiguidade.

No sexto livro de seus comentdrios sobre as guerras da Gadlia, Julio César,
que nos forneceu um dos relatos mais completos sobre o tema, afirma, sobre os
meios de ensino e aprendizagem praticados pelos druidas, que:
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Muitos jovens vém por sua propria vontade se juntar a eles para receber
treinamento; muitos sao enviados por seus pais e parentes. Dizem
que nas escolas dos druidas eles aprendem de cor um grande nimero
de versos e alguns permanecem vinte anos em treinamento. Eles
pensam nao ser permitido submeter a doutrina a escrita, embora para
todas as outras questdes, em seus negdcios publicos e privados, eles
utilizam caracteres gregos. Eu acredito que eles devem ter adotado essa
pratica por duas razoes: eles nao desejam os ensinamentos na posse
das pessoas comuns, e nem que aqueles que aprendem negligenciem
o cultivo da memoéria em prol da escrita, o que geralmente acontece
devido a assisténcia da escrita, o estudante tende a relaxar o cuidado da
memoria (CESAR, 2004, 6, cap.13).

Conforme acabamos de observar na passagem acima, havia, entao, algum
lugar no qual muitos jovens eram educados pelos druidas. César afirma que
eles eram enviados para 14 por seus préprios pais e parentes. Parece que César
teve conhecimento direto desse processo, pois sua narrativa apresenta uma
separacao entre esse trecho e o seguinte, relacionado com o aprendizado
desenvolvido em tais localidades. No que diz respeito a primeira parte, ele
simplesmente afirma que assim ocorre, pois abre o relato afirmando que os
jovens vao até os druidas para receber treinamento. Ja na subsequente, o verbo
utilizado é “dizem”, o que expressa uma incerteza sobre o que de fato ocorreria
14. O autor indica que teria colhido a informacao a partir de terceiros.

Apesar disso, temos motivos para acreditar que César de fato descreveu
costumes que observou na Galia quando 14 esteve, pois é possivel interpretar
que essas “escolas” druidicas, seja 14 como foram, se lugares fisicos ou
simplesmente uma escola de pensamento com ensinamentos que ocorriam
em espagos abertos, existiram nao somente no periodo em que César visitou
tanto a Galia quanto a Britannia, mas que até mesmo subsistiram, de alguma
forma, provavelmente transformadas, para muito além do tempo de César, pois
encontramos referéncias a elas em épocas posteriores.

Uma referéncia encontrada no panegirico de Euménio, um dos panegiristas
romanos, por exemplo, mostra que, ainda no século III da era comum, os
habitantes da regiao continuavam a mandar seus filhos para serem educados
no lugar (EUMENIO, 1949, 9 (4), cap. 14. 1-3). Ou seja, diversos povos da Gélia,
quando essa ja estava sob administracao romana, enviavam seus filhos para
estudar na chamada escola de Autum (atualmente Franca), um importante
centro de estudos que concentrava inimeras escolas retdricas no periodo
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(MAGUINESS, 1952).

Isso ocorria nao por acaso, mas porque Autum, que foi nomeada pelos
romanos como Augustodunum, estava relacionada com as culturas que tinham
os druidas como professores. No panegirico mencionado, 1é-se que os filhos
das elites locais estudavam in Augustodunensium oppido (EUMENIO, 1949, 9
(4), cap. 14.1-3). Os oppida, plural de oppidum, eram assentamentos da Idade do
ferro e estdo associados com a cultura céltica de La téne, que continuaram em
uso apos o periodo romano. Muitos desses oppida converteram-se em unidades
administrativas romanas ou mesmo cidades romanas. Esta associacao com a
cultura céltica é muito importante, pois, por meio dela, é possivel compreender
o porqué diversos povos da Galia ainda enviavam, no século III, seus filhos
para estudar na localidade. Augustodunum, agora uma Ciuitas romana, tinha
sido uma cidade fortificada do povo celta Aedui, da Gallia Celtica, tal qual Jalio
César a nomeia em seus Comentdrios. Trata-se da Gallia Lugdunensis, que tinha
seu nome por conta de Lugdunum, moderna Lyon, na Franca, que funcionava
como uma capital da provincia. O nome Lugdunum significa “fortaleza de Lug”,
uma referéncia a uma divindade céltica (OLIVIERI, 2004). Nos tempos do
império romano, o nome do lugar foi trocado de Lugdunum para Augustodunum,
fortaleza de Augusto, mantendo ainda referéncia ao termo dunum, de lingua
céltica (DRINKWATER, 1975). E justamente um dos lugares abordados por
César no livro seis de seus comentdrios sobre as guerras da Galia, onde viviam
os druidas. Séculos depois, entao, nomenclaturas célticas foram mantidas para
essas cidades da Gallia Lugdunensis. Possivelmente, Augustodunum ja seria uma
“escola” ou localidade de ensino druidico, nao por acaso, entao, transformado,
no periodo romano, em ponto importante para escolas de retérica. Ou seja,
trata-se de um processo de ressignificacao, de historias entrelacadas, por meio
das quais Gauleses e romanos, assim que entraram em contato, passaram
a fazer inameras trocas e intercambios culturais, uma rede de trocas que
provavelmente se estendeu até a Britannia (DEVITT, 1938; WEBSTER, 1999).

No trecho do documento em que César afirma ter sido informado por
terceiros, ou talvez lido em algum lugar, “dizem que”, também temos algumas
questoes interessantes para pensar. Lemos sobre o tempo necessario para obter
o aprendizado druidico (vinte anos) e os dois motivos pelos quais os druidas
preferem manter seus principais conhecimentos em relatos orais, impedir o
acesso a ele por pessoas comuns e evitar que a memoria seja negligenciada,
apesar de utilizarem também caracteres gregos. E possivel que o tempo gasto
em tais exercicios mnemonicos nao correspondam exatamente a vinte anos,
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mas, por conta do contexto narrado por César, parece demandar tanto muito
esforco quanto muito tempo. Por isso, analisando a obra de Julio César, mas
cortejando-a também com outras fontes, importa perguntar: o que os druidas
de fato aprendiam? O que eles sabiam? Em que se baseava tal “sistema
educacional” que impressionou nao sé a César, mas diversos autores gregos e
romanos da Antiguidade?

Um primeiro tipo de conhecimento que os druidas tinham ja foi mencionado
no inicio desse artigo, trata-se de um profundo estudo e conhecimento da
natureza. Isso, como vimos, foi atestado por Diodoro Siculo (2001, 5, cap. 28-
31), e por Estrabao (2006, 4, cap. 4), que também afirma que os druidas tinham
tal conhecimento. Quando descreveu os rituais do corte do visco no carvalho,
Plinio, o Velho, (1972, 24, cap. 62-63) também afirmou que os druidas faziam
usos de certas ervas, das quais pareciam saber administrar suas propriedades
medicinais. César (2004, 6, cap. 13-14) também disse que os druidas tinham
conhecimento da “filosofia natural”. E, por Gltimo, Cicero, como mencionamos
anteriormente, diz ter encontrado pessoalmente um druida. Esse druida,
segundo ele, conhecia a natureza, o que os gregos chamam de fisidlogo (CICERO,
2006, 1, cap. 41.90).

Dentre os conhecimentos que se relacionam com as coisas ditas naturais, ha
um em especifico sobre o qual os druidas também tinham ciéncia, o astronomico.
Segundo o préprio Julio César (2004, 6, cap. 13-14) afirma, os druidas “calculam
a divisao do tempo, ndo pelo nimero dos dias, mas pelo das noites” e “tem
muitas discussoes no tocante as estrelas e seus movimentos, o tamanho do
universo e da terra e a ordem da natureza”. Segundo Plinio (1972, 16, cap. 95),
eles tinham conhecimentos sobre os céus e os astros e “é pela lua que eles
medem seus meses e anos”. Pomponio Mela também afirma que eles dedicam-
se ao estudo “dos céus e dos astros” (1998, 3. cap. 14-15).

Em 1897, foi encontrado em Ain, Franca, o que ficou conhecido como
“Calendario de Coligny”. O objeto da cultura material pode corroborar as
afirmacoes das fontes textuais antigas, que atestam que os druidas tinham
conhecimento astronomico, pois trata-se de um complexo calendario, dividido
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em doze meses, com dois meses intercalares, redigido na lingua dos gauleses,
porém com caracteres latinos. Segundo Olivieri (2014), a divisao dos meses
pode ter sido pensada para articular o calenddrio lunar céltico e o solar romano.
Segundo Nelson Bondioli (2012, p. 7), trata-se de um calendario lunisolar,
pois tentava articular os dois sistemas, representando, entao, “uma proposta

engenhosa para contar a passagem do tempo, se comparada com as solugées
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apresentadas em outros calenddrios da antiguidade”. Apesar de posterior, o
Calendario de Coligny pode ser associado ao conhecimento astronomico dos
druidas por conta da regiao onde foi encontrado, seu sistema de contagem do
tempo e por estar escrito em uma lingua céltica.

Os druidas também tinham conhecimento de lei e de julgamentos e da
filosofia moral. Estrabao (2006, 4, cap. 4. 4) dizia que eles eram considerados
os mais justos dos homens e que, além da filosofia natural, estudavam ainda
a filosofia moral. Assim, “por conta disso, a eles s3o confiadas as decisoes,
nao somente de disputas particulares, mas assim como as disputas publicas”.
César (2004, 6, cap. 13) também corrobora a narrativa de Estrabao, pois diz que
em certa época do ano os druidas se encontram em Carnutes, territorio que,
segundo ele, é reconhecido como o centro da Gdlia, e que para 14, se dirigem
“todos aqueles que tem disputas, e eles obedecem as decisoes e julgamentos
dos druidas”. Nao por acaso, os druidas também atuavam como representantes
de seus povos, embaixadores e negociadores diplomaticos. Cicero (2000, 12,
cap. 27) por exemplo, menciona dois embaixadores que atuaram em atividades
dessa natureza, Indutiomaro, dos Al6broges, que, possivelmente, era um druida,
apesar do autor nao se referir a ele assim, e 0 ja mencionado Diviciaco (CICERO,
2006, 41, cap. 90), a quem Cicero se referiu como druida, como ja vimos. César
também o faz, mencionando os embaixadores Nameio e Verocloécio, dos
Helvécios (CESAR, 2004, 1, cap. 7), além de Iccio e Andocumbério, dos Remos
(CESAR, 2004, 2, cap. 3).

Os druidas eram reconhecidos pelos autores gregos e romanos como sabios.
Dido Criséstomo (1971, p. 49) afirma que “os druidas se ocupavam com todo
tipo de sabedoria e que nao s6 eram conselheiros dos reis como em tudo os
reis seguiam as suas normas e diretrizes”. Didgenes Laércio menciona o0s
druidas em uma seleta lista de sabios de varios povos, ele afirma que entre
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persas, babilonios, assirios, indianos, dentre outros, estava esses “homens
veneraveis”, referindo-se aos sacerdotes gauleses (1971, 1, 1, 6). Em suas
miscelaneas, Clemente de Alexandria (1991, 1, 15) também afirma que a
filosofia foi constituida, inicialmente, dentre outros povos, com os “druidas dos
gauleses”. De acordo com Origenes, os druidas também estavam entre os povos
de elevado saber (2004, 1, 16). Para Pomponio Mela, também ja mencionado,
os druidas estavam entre os grandes sdbios e mestres (DE CHOROGRAPHIA,
3. cap. 14-15). Diodoro Siculo (2001, 5, cap. 31.2-3) usou o termo “fildsofos”
para se referir a eles. Hipdlito afirmou que os druidas sabiam “fazer certos

calculos com nimeros” (HIPOLITO, 1868, 1, cap. 22) e que teriam aprendido a
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filosofia de Pitagoras de um professor tracio chamado Zamolxis e até quando
praticavam magia para prever alguns acontecimentos o faziam a partir de
calculos e nimeros pensados desde a doutrina pitagérica (HIPOLITO, 1868, 1,
cap. 22), conforme bem ressaltou Lupi (2004).

Agora que ja sabemos o que de fato os druidas estavam interessados em
compreender e ensinar a seus discipulos, ou pelo menos o que os autores
classicos atribuiram a eles, podemos desdobrar um pouco mais um outro tema
interessante da narrativa cesarina. O autor e general romano escreveu também
que os druidas ficavam por cerca de vinte anos estudando “um grande nimero
de versos” e que nao podiam submeter sua doutrina a escrita, nao sé com o
objetivo de deixar o conhecimento restrito a uma elite iniciada, mas também
de cultivar a meméria. Para os negécios publicos e privados, no entanto, como
lemos, utilizavam caracteres gregos. Isso significa que os gauleses retratados
por César viviam entre a oralidade e a escrita e tinham finalidades distintas para
cada uma dessas ferramentas. Quem administrava essa comunicacao e sistema
de ensino, que variava entre o conhecimento oral e o letramento, tendo por
base a memoria, eram os druidas.

Talvez a primeira vista, de uma oética contemporanea mais apressada,
esses dois sistemas devessem se excluir mutuamente, mas nao parece ser o
que ocorria. Ao contrdrio, trata-se de um uso ativo e especializado das duas
modalidades, que eram trocadas de acordo com objetivos delimitados em
cada situacao. Assim, alguns conhecimentos eram encaminhados via escrita
e outros via oral, dependendo do interesse dos druidas em socializar essa ou
aquela pratica.

César nao nos da tantos detalhes de como era essa relacao entre a oralidade
e o letramento, mas, se olharmos para outras sociedades “célticas”, ou pelo
menos que escreviam em linguas célticas”, podemos encontrar um paralelo
interessante. A Britannia, sobretudo sua parte mais ocidental, atuais Pais de
Gales e Cornualha, e a Hibernia, na Antiguidade, Antiguidade Tardia e Idade
Média, por exemplo, podem funcionar como esse “laboratério” para pensarmos
o caso das atividades druidicas na Galia. Afinal, apesar de quase a totalidade das
referéncias nas fontes classicas apontarem para momentos e temas distintos,
além das possiveis comparacoes, de fato hd pelo menos trés situagdoes em que
vemos mencoes aos druidas insulares nos textos dos autores classicos.

O préprio Julio César faz referéncias a presenca de druidas na Britannia.
Segundo ele, o “sistema educacional” druidico foi inventado no espaco insular
e de 14 foi levado para a Gdlia e, mesmo em seu tempo, estudantes que queriam
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aprender os ensinamentos dos druidas precisavam viajar até a Britannia para
fazé-lo (CESAR, 2004, 6, cap. 13). Outro autor que menciona os druidas nas
Ilhas é Tacito, quando os relata levantando as maos para os céus fazendo
imprecacoes contra os soldados romanos na Ilha de Mona, atual Anglesey, um
lugar na costa ocidental da Britannia, onde, depois de recuperados, os romanos
teriam atacado e destruido um santuario druidico no de ano 60/61 (TACITO,
1952, 14, cap. 30-31). Da mesma forma, Plinio, o Antigo, menciona druidas
insulares praticando magia. O relato de Plinio é interessante porque ele diz o
contrario de César. Se para o general romano os druidas eram originarios das
IThas, para o autor da Histéria Natural eles teriam fugido do continente para 14,
depois da perseguicao romana, quando cruzaram o oceano com suas praticas
magicas, conforme relato do escritor (PLINIO, 1972, 30, cap. 3-4). Seja qual for
a ordem, da Britannia para a Galia ou vice-versa, além de Tacito, Plinio e César
confirmam a presenca de druidas nas Ilhas do Atlantico Norte (ALDHOUSE-
GREEN, 2010).

Claro que, ao fazer tal comparacao, precisamos tomar os cuidados que o tema
merece, pois, como nos lembra Lupi (2004), enquanto que sobre os druidas
gauleses temos referéncias somente de autores gregos e romanos, ou seja,
relatos “éticos”, externos, da perspectiva do observador; sobre os irlandeses,
ainda que a maior parte dos relatos tenha sido concebida por escritores
cristaos, eles sao “émicos”, internos, de dentro daquela cultura, produzidos em
Latim ou Irlandés Antigo, e que, embora criticos, nao foram feitos por outros
povos, como no caso de gregos e romanos. Sao contextos diferentes, seja no
tempo seja no espaco. Além disso, também ha singularidades entre cada uma
dessas localidades insulares. Levando isso em consideracao, o paralelo pode ser
frutifero.

A Hibernia nao foi fisicamente invadida e transformada em uma col6nia pela
administracao imperial romana. No entanto, ha muitos vestigios que atestam as
trocas sociais e culturais entre os dois espacos, principalmente a partir do Mar da
Irlanda. Autores classicos, como César, Tacito, Juvenal e outros mencionaram a
Hibernia, e elementos da cultura material encontrados pela arqueologia também
atestam tais conexoes. A proximidade com Roma e seu Império marcou também
0 momento em que esses grupos passaram a utilizar com mais frequéncia a
escrita, primeiro a Galia, como no relato de Julio César, depois a Britannia e, por
ultimo, a Hibernia. Mas, foram grupos sociais que falavam essas linguas célticas,
no caso das Ilhas, em /p/ e em /c/, que desenvolveram, por exemplo, o sistema
de sons conhecido como alfabeto Ogham, primeiro utilizado para escrever
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em pedras e depois até mesmo em manuscritos (SANTOS, 2016). O alfabeto
Ogham foi utilizado para grafar, principalmente, a lingua irlandesa antiga, mas
temos também inscri¢oes bilingues, justamente no espaco em que irlandeses
conviveram com outras culturas, sobretudo a Romana, nos quatro séculos
em que a Britannia era uma provincia de Roma. A escrita em Ogham, entao,
tornou-se um equivalente da tradicao epigrafica romana. De qualquer forma,
na Antiguidade Tardia, os irlandeses sentiram a necessidade de desenvolver um
sistema proéprio de escrita para fazer um paralelo ao habito romano, enquanto
que na Galia, em periodo anterior, os druidas entendiam o grego e o latim, mas
preferiam manter a oralidade para varias situacOes e parece que nao praticaram
o habito epigrafico ou apenas em ocasides bem especificas, como no calendario
Coligny, caso, de fato, tenham sido eles os responsaveis por sua elaboracao.

A literatura irlandesa e galesa de periodos posteriores, tanto da Antiguidade
Tardia quanto da Idade Média, é repleta de referéncias aos druidas. A Vita
Patricii, de Muirchd, por exemplo, menciona um encontro entre Sao Patricio
e os druidas do rei Loeghaire. As cronicas de Santa Brigida de Kildare também
contam que ela teria sido criada em uma casa de druidas. A Vida de Sao Beuno
relata que a personagem ali hagiografada, depois de morrer, teria se encontrado
com druidas no céu (ALDHOUSE-GREEN, 2010). Também podemos ler no livro
conhecido como Yellow Book of Lecan, o seguinte: "Ni adraim do gothaib én [...],
is e mo drai Crist mac De"/Eu nao adoro a voz dos passaros [...], meu druida é
Cristo, o filho de Deus" (YELLOW..., 1300, 16, grifo do autor), uma passagem
atribuida a Sao Columba, de Iona. Os druidas também sao mencionados no
Tdin Bé Cuailnge, maior epopeia irlandesa, enfrentando praticas cristas, sendo
mais poderosos que os reis, que, em ocasioes publicas deveriam se calar até
que um druida se pronunciasse. Nao é preciso prosseguir, pois a lista de obras
posteriores a Antiguidade a mencionarem os druidas seria demasiadamente
longa, com iniimeras referéncias.

Geralmente, hd uma preferéncia por deixar estes textos de lado quando se
estuda os druidas a partir das fontes classicas, pelos motivos que ja elencamos:
os druidas insulares mencionados nos textos insulares pertencem a periodos
bem posteriores e, portanto, contextos distintos daqueles das fontes escritas
em grego e em latim. Qutro argumento, porém, é que os textos produzidos nas
Ilhas reinem muitos fatos e fantasias e misturam realidade e representacao.
No caso de Muirchu, por exemplo, costuma-se apontar para o fato de que o
escritor do texto viveu cerca de duzentos anos depois da morte de Patricio,
que, quando evangelizava na Irlanda, possivelmente nao encontrou nenhum
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“rei geral”. Patricio também nao enfrentou um druida que veio até ele voando
como um pdassaro para desafiar a fé catélica, conforme lemos na passagem 17
da obra de Muirchu. O autor da hagiografia de Patricio também nao usa o termo
“druidas” para se referir aos sacerdotes rivais do santo irlandés na ocasiao que
esta narrando, preferindo “magos”, seja porque estava interessado em comparar
com o contexto babilonico que lhe serve de subsidio para pensar a obra seja
porque seguia referéncias classicas, como, por exemplo, a obra de Plinio. As
narrativas sobre Brigida e Columba também seguem pelo mesmo caminho, mas,
provavelmente, porque, de certa maneira, estao no inicio do caminho narrativa
que levara a tradicao Seanchas, relacionada com a “custddia da tradicao” e seu
Seanchaidh, que, ao mesmo tempo que ¢ um historiador é também aquele que
produz “evidéncia sobre o passado importante envolvido em alguma pendéncia
juridica, por exemplo, fatos genealdgicos, detalhes do antigo dono de uma
propriedade, direitos tradicionais etc.” (KELLY, 1986, p. 93).

Elva Johnston afirma que a Seanchas reune histéria, mito e tradicao
(JOHNSTON, 2013). Para Edel Bhreathnach, a Seanchas seria “a memoria e a
narrativa da histodria irlandesa tal qual preservada e escrita desde os primeiros
tempos do periodo medieval até a escrita das histdrias da Irlanda do século
dezessete” (BHREATHNACH, 2007, p. 19). A sociedade irlandesa vivia entre
a oralidade e o letramento bilingue, a producao verndcula caminhava lado
a lado com o classicismo e a recep¢ao dos classicos e havia “uma fascinacao
pelas tres linguae sacrae [Hebraico, Grego, e Latim]” (MILES, 2011, p. 34, grifo
do autor). Mesmo se nao considerarmos as Ogham Stones, entao, a tradicao
literaria irlandesa foi bilingue e caminhou entre a oralidade e o letramento
desde o primeiro texto em irlandés antigo, um poema chamado Amra Choluimb
Chille/Encomio ou Elogio de Colum Cille, que foi provavelmente escrito no ano
de 597 por Dallan Forgail, um poeta amigo do Santo (BREATNACH, 2005, p.
400; CLANCY, 2006, p. 557; O'LOUGHLIN, 2006, p. 468; SANTOS, 2018). Para
James Carney, varios destes textos tinham propésitos didaticos e funcionavam
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como Historia junto com “ficcionalidade” e “dramatizagao”. Trata-se de uma
narrativa de instrucao com mensagem didatica (CARNEY, 2005).

Assim, muitas das criticas feitas aos textos irlandeses posteriores sao, na
verdade, incompreensoes de como funcionavam as praticas historiograficas do
periodo. Além disso, quando dizemos que aqueles textos reinem fatos e ficgoes
e confundem realidade e representacao, também teriamos que perguntar
se 0 mesmo nao pode ser dito dos relatos gregos e romanos. E por isso que

preferirmos tentar avalia-los a partir das concepg¢oes antigas e medievais de
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relato historico, pensando em termos de historiografia antiga e medieval e nao
a luz das definicoes modernas de historiografia (SANTOS, 2015).

Johnston, que estudou especificamente o caso irlandés, explica que aquela
sociedade, quando entrou em contato com a escrita, passou a escrever 0s sons
do irlandés antigo utilizando o alfabeto Ogham para tal finalidade, mas nao
abandonou suas tradicoes orais. Ao contrario, ela considera que a Irlanda se
tornou “uma Ilha de tradicao e inovacao; sua cultura foi uma sintese criativa
entre o novo e o velho” (JOHNSTON, 2013, p. 28). Assim, apesar de ser repleta
de monastérios, que se desenvolveram cada vez mais com o tempo, a cultura
irlandesa jamais se restringiu ao letramento. Ela se desenvolveu letrada e
secundariamente oral (JOHNSTON, 2013), ou seja, como “um tipo de contexto
oral secundario, em que letramento e oralidade estavam sempre em interacao”
(JOHNSTON, 2013, p. 157). O caso irlandés pode ser interpretado como “um
massivo projeto de aprendizado coletivo de memaria, que tinha como objetivo
preservar sua histéria como uma narrativa histérica” (POPPE, 2014, p. 140-
141).

Considerando isso, podemos interpretar que apesar de distantes, tanto no
tempo quanto no espago, as representacoes encontradas nas narrativas da
Britannia e da Hibernia apontam para cendrios que parecem possiveis também
no contexto continental, pelo menos no que diz respeito a essa relacao entre
oralidade e letramento no sistema educacional druidico. Mesmo se Muirchu
tiver recorrido ao texto biblico para comparar os sacerdotes que Patricio
enfrentava aos magos da Babilonia, ele provavelmente tinha ciéncia, ja que
as hagiografias irlandesas tinham como uma de suas inspiragoes narrativas
a literatura cldssica, de que Plinio também tinha feito a comparacao entre
“druidas” e “magos” e relacionava o aprendizado da magia a um contexto
oriental, quando o autor romano, no mesmo trecho que mencionamos
anteriormente, escreveu para reprovar algumas praticas magicas dos druidas
que, na ocasiao, eram desempenhadas com tal veeméncia que parecia até que
os druidas da Britannia tinham sido os primeiros a se encontrarem diretamente
com os Persas e aprenderem com eles a magia (PLINIO, 1972, 30, cap. 3-4).

Além disso, como lembra Lupi, esse nao seria o inico conhecimento druidico
acessivel aos habitantes insulares que deveriamos investigar, pois irlandeses
e galeses tinham jogos tradicionais a partir dos quais é possivel observar a
existéncia de “um saber matematico complexo a que poderiamos chamar de
‘percepcao intuitiva de conjuntos’, que explicaria a capacidade de compreender
e analisar ordenamentos complexos como os do zodiaco” (LUPI, 2004, p. 76).

Antiteses, Londrina, v.15, n. 30, p.058-081, jul-dez. 2022 } 75



(R By

0
O
9
C
®©
o)
®
>
1o}
<
-
O
O

Entre oralidade e letramento: uma analise do

“sistema educacional” dos druidas

O tema tem sido estudado mais recentemente também por Nathany Andrea
Wagenheimer Belmaia, doutora pela Universidade Federal do Parana, que tem
tentado compreender o processo de normatizacao da Pdscoa na Britannia e na
Hibernia, a partir do embate entre o monaquismo romano e insular durante o
sinodo de Whitby, que ocorreu no ano de 664 e envolveu calculos matematicos
e o tipo de conhecimento ao qual Lupi se referiu, pois tratava-se de determinar
o dia de celebracao da Pascoa, algo possivel somente a partir da aplicacao do
que ficou conhecido como computus paschali,uma técnica que envolvia calculos
aritméticos e conjugava Astronomia e Teologia (BELMAIA, 2018). Outra questao
importante é que, apesar de nao sabermos se € o caso de uma ressignificacao ou
de usos do passado no proprio passado, o lugar em que Columba se estabeleceu,
Iona, foi mencionado por Beda, por exemplo, como sendo um antigo lugar
sagrado para os druidas, lembra a autora (BELMAIA, 2018).

Tendo tragados esses paralelos, podemos fazer uma comparacao, imaginando
que os druidas da Galia mantinham um “sistema educacional” que considerava a
relacao entre oralidade e letramento de forma parecida. Devido a proximidade,
os gauleses adotaram a escrita dos gregos, mas também conheciam o latim,
como podemos perceber pelo Calendario de Coligny, escrito em gaulés, mas
com os caracteres do alfabeto dos romanos. Isso nao impediu que conservassem
suas praticas orais. Muito pelo contrario, os druidas acreditavam que esse tipo
de atividade contribuia para a preservacao de suas tradicOes e memoria. Era
agindo assim que preservavam, portanto, sua identidade e sua cultura. Afinal,
como aponta Tom Duddy sobre os druidas, “seus poderes intelectuais e seus
poderes como intelectuais dependiam da prevaléncia das tradi¢cdes orais, em
que as habilidade de memorizacao, lembranca e narrativa oral eram essenciais”
(DUDDY, 1996, p. 18).

Pelo que pudemos observar, nao somente de César, mas das outras fontes
classicas, se uma interpretacao legal, genealdgica, poética ou de qualquer
outra natureza fosse requerida de um druida, ele poderia recorrer a um
arsenal mnemonico de versos para de forma apropriada responder ao que lhe
era inquirido. Isso nao impediu que quando tratavam de comércio e faziam
negdcios, publicos e privados, recorressem as letras, talvez, de acordo com a
interpretacao druidica, mais apropriadas para esse tipo de atividade. Parece que
para os gauleses que entraram em contato com César, Cicero e outros romanos,
nao havia conflito entre letramento e oralidade, no sentido de que um anularia
o outro, ou impediria sua manutencao, o sistema educacional dos druidas
comportava ambas as praticas. A dificuldade moderna em ter que separar as
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coisas em dualidades para melhor compreendé-las nao fazia parte da visao de
mundo dos druidas. Eles nao percebiam os conhecimentos de forma binaria.
Dentro do “sistema educacional” druidico, entao, a Filosofia e crencas magico-
religiosas, por exemplo, nao estavam separadas. Praticantes da fisiologia, da
cosmologia e da cosmogonia, interpretavam as necessidades humanas, mas
também as divinas, que também se intercalavam. Em termos filoso6ficos, eles
seriam praticantes do que hoje chamariamos de direito, filosofia moral, filosofia
natural, filosofia politica, metafisica, eram conhecedores da retérica, mas
também da poética e quando narravam o passado, portanto, recorriam tanto
a uma forma quanto a outra. Seu sistema intercalava muito bem oralidade e
letramento.

Consideracoes finais

Por tudo o que foi discutido, podemos perceber que o “sistema educacional
druidico” era bastante complexo, abordava varios temas e funcionava
mesclando letramento e oralidade. E possivel reconhecer também que, embora
nao possamos afirmar que a narrativa de César corresponda aos referentes
nela invocados em um sistema referencial “um por um”, principalmente nos
quesitos relacionados ao tempo de estudo e quantidade de versos poéticos,
ela é plausivel, como podemos encontrar nos paralelos com outras sociedades
“célticas”, ainda que posteriores, como as que produziram os textos irlandeses
e galeses da Antiguidade Tardia e da Idade Média. Tendo impressionado os
autores gregos e latinos, os druidas tinham um vasto conhecimento de inimeras
coisas, o que certamente nao seria possivel com uma quantidade pequena de
licoes. Ao contrario, isso requereria varios anos de treinamento e aprendizado.
Assim, cultivavam a memoria, protegiam suas habilidades e mantinham o
conhecimento restrito, inclusive de povos estrangeiros. No entanto, ao mesmo
tempo, falavam e escreviam, além de sua lingua, o latim e o grego, vivendo em
um contexto multicultural, plurilingue e no entrecruzamento entre letramento
e oralidade.
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